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1.-INTRODUCCION

La particular concepcién y organizacién del Estado y de la sociedad que el
Islam tiene y supone por sf mismo determina la forma de entender y elaborar el
estacuto del cautivo musulman.

En este articulo se trata de presentar una visién panordmica de la concepcién
islimica de la cautividad en y desde la perspectiva y documentacién drabo-islimi-
cas en general con referencias a su aplicacién concreta en al-Andalus.

Asi pues, el objetivo es exponer la visién, consideracién y estacuto que el
Islam concede al cautivo musulman en poder cristiano, aunque también se esboza-

' Este articulo resume y continda el anterior realizado sobre el mismo tema (v. VIDAL. «Po-
der), donde se podrd encontrar una panordmica de la casuistica andalusi que no se incluye en ¢l
presente trabajo. En cambio, en este se profundiza en el tema desde el punto de vista wedrico-
prictico y su aplicacién en al-Andalus con otras fuentes y textos. Por olvido de la imprenca, en el
anteriot articulo no se incluyé la bibliografia utilizada que se citaba solo de forma abreviada (como
s¢ hace también aqui) en las notas, por lo que se incluye al final del presente, ya que, ademds, hasido
reutilizada en su mayor parte. Agradezco a la docrora Fierro sus indicaciones bibliogrificas y a las
doctoras Marin y de la Puente las copias de sus articulos en prensa que me facilitaron.
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rin unas notas acerca del cautivo cristiano en poder del Islam y su situacién y
estatuto socio-juridico dentro del Estado isldmico.

Para ello se urilizan fuences drabes juridicas, con toda fa significacién e

implicaciones sociales que en el Islam tienen este tipo de obras y que van mucho
mis all4 del derecho.

Por una parte, se expone el tema desde un punto de vista teérico-prictico a
partir de las obras fundamentales y primarias (cronolégicamente y por su impor-
tancia) de la escuela miliki, que era la aplicada en al-Andalus, pero también a
partir de otras obras primarias mds especificas sobre el tema y que incluyen doctri-
na de otras escuelas, ademds, claro estd, del Cordn y los hadices. De las primeras
indicadas, se utilizan, entre otras, el Muwatrd, obra del fundador de la escuela,
Malik b. Anas (m. 179/795); la Mudawwana de Sahnin (160-240/776-854), que
es la obra de referencia principal y mas amplia en la escuela; el Mujtasar de Jalil b.
Ishiq (m. 767/1365), magnifica sintesis de la doctrina maliki. Pero también se
recurre a obras teéricas andalusies, como las Mugaddimat del cordobés Ibn Rusd
al-Yadd, Averroes el Abuelo (450-520/1058-1126). Entre los autores de obras teé-
rico-practicas de otras escuelas pero cuyo pensamiento es perfectamente aceptable
y seguido en el 4mbito andalusi, estdn los orientales al-Mawardi (364-450/974-
1058) y, sobre todo, al-Fazari (m. 186/802), cuya obra sobre el derecho de guerra
y relaciones con los enemigos aporta una informacién fundamental que recoge el
pensamiento de grandes juristas de los primeros tiempos como al-Awza*1 (88-157/
707-777).

Por otra parte, se expone la aplicacidn concreta que de ese conjunto teérico-
practico se hace en al-Andalus, y para ello se recurre a obras de aplicacién como las
fetuas (dictdmenes juridicos), en especial la recopilacién de al-Wan3arist {m. 914/
1508) por sus especiales caracteristicas y por los materiales andalusies que encie-
rra’, aunque recurriendo también a la del citado Averroes el Abuelo y la del mala-
guefio al-Sabi(402-497/1111-1103). Ademds, los formularios notariales del cor-
dobés Ibn al-“Attar (m. 399/1009), el toledano Ibn Mugit (m. 459/1067) o el
granadino Ibn Salmiin (m. 767/1365) apertan una informacién sumamente prac-
tica y concreta. Datos extraidos de fuentes histéricas y biogréficas también pueden
ilustrar y corroborar muchos de los aspectos tratados.

Por lo tanto y a pesar de la amplicud del planteamiento inicial, las coordena-
das espacio-temporales pueden reducirse, grosso modo, a los siglos X1-xv en al-

2 Sobre este autor, v. VIDAL. «Ahmads y sobre su obra VIDAL. «E] Mi‘pam. Acerca de la fetua,
v. VIDAL. «El mufti».
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Andalus, dada la evolucién politico militar de la Peninsula que hace que la mayor
parte de la cautividad iskimica se produzca en esos siglos.

2.—CAUTIVIDAD Y ESCLAVITUD

Existen ciertas analogias y coincidencias entre la sicuacién del cautivo y la del
esclavo e, incluso, ambas situaciones se superponen a veces. Asi, en la sociedad
islimica existen cautivos que son esclavos, aunque no todos los son pues hay cau-
tivos que se mancienen en la situacién de meros prisioneros. Igualmente, no todos
los esclavos son cautivos, pues existen esclavos musulmanes, esclavos cristianos
«nacionales», originarios del propio pais islimico, y esclavos cristianos «extranje-
ros» capturados en la guerra. Este tercer tipo seria el tinico que podria llamarse en
rigor cautivo. Por ello, quizds sea conveniente empezar trazando unos rasgos
definitorios de ambos estados, cautivo y esclavo.

En cuanto al cautivo en general, resulta bastante ilustrativa y operativa la
definicién que ya en el siglo xitt Alfonso X el Sabio expresaba en los términos
siguientes: «Mas captiuos son llamados, por derecho, aquellos que caen en prisién
de omes de otra creencia. Ca estos los matan después que los tienen presos, por
desprecio que no han la su ley, o los tormentan de crueles penas, o se sirven dellos
como de siervos, metiéndolos a tales servicios que querrian ante la muerte que la

-vida»f, :

Por lo que respecta al esclavo en la sociedad islimica, en primer lugar hay que
sefialar que la libertad es la condicién natural del hombre y la esclavitud es vista
como un estado excepcional. Acerca de los que ya son esclavos, el Cordn, ademis
de prohibir que se les maltrate, recomienda su manumisién —se considera esta una
de las obras m4s piadosas y recomendables a los ojos de Dios—. En cuanto a los

? No se entrard, pues, en el dmbito del Oriente isldmico, ya estudiado por ¢l magnifico libro
de G. Cipollone censrade principalmente en el siglo xi11. La presencia de los esclavas y cautivas
musulmanes en [2 Europa occidental de la baja edad media aparece sinterizada en ¢l recience ardicu-
lo de Koningsveld, en ranto que los siglas xvi y xvil se analizan ¢n los trabajos de numerosos
aurtores, como, por ejemplo, B. y L. Benassar, G. Gozalbes Busto, C. Larquie, M. Sendin Garcia,
Ch, Serfass, E. Sold, M. A. Teijeiro, G. Turbet-Delof, E. Temprane o J. Verner. El siglo xvin lo han
examinado, entre otros, M. A. Orti de Belmonee, M. Arribas Palau, J. Caillé, R. Louride o Ch.
Penz. La historia de los cautivos argelinos ¢n la Europa cristiana de los siglos xvi al XIX se puede
conocer a través del trabajo de M. Belhamissi, en tanto que ¢l tema de los cristianos en territorio
argelino en el siglo xix es el objeto de algunos trabajos de J. B. Vilar. No me ha sido posible consul-
tar el reciente trabajo de A. Zemmali. Véanse en la bibliografia final algunes de los trabajos de los
autores indicados, que se citan, légicamene, solo a titulo de ejemplo.

* V. GAzZULLA: «La redencidn», 323.
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hombres libres, ninglin musulmén puede ser hecho esclavo bajo ninguna circuns-
tancia, pero si un infiel en determinadas condiciones. Sin embargo, si el infiel
posteriormente se islamiza no perders su condicién de esclavo, de modo que la
conversién al Islam no es medio de manumisidn ni causa de liberacién.

De esta manera, el estado de esclavitud viene dado por la cautividad (captura
del infiel en §ihad o «guerra santa»), de la que se hablard a continuacién, o por el
nacimiento, ya que el hijo sigue la condicién de la madre y si ésta es esclava, aun-
que el padre sea libre, el hijo nacerd esclavo. Su situacién juridica es mixra, ya que,
por una parte, participa de la esencia de persona, aunque no se le considera res-
ponsable, y, por otra, de la de cosa. Sus derechos, deberes, responsabilidad penal,
capacidad e interdiccién también estdn delimitados de forma especifica®.

Ademis del nacimiento, la otra causa de esclavitud es, pues, la captura como
prisionero de guerra y la posterior conversién en esclavo. Pero aqui surge una dife-
rencia muy significativa entre el mundo cristiano y el isldmico en la concepcién
del cautivo, al menos a nivel tedrico y de pensamienco. El Estado cristiano concibe
y mantiene dos realidades diferentes para el individuo capturado en la guerra se-
gun lo haya sido por enemigos que profesan la misma o diferente religién y asi
define y designa tales realidades con términos diferentes: prisionero y cautivo, res-
pectivamente. Por ¢l contrario, el pensamiento isldmico no contempla la primera
posibilidad, un individuo que sea hecho prisionero en una guerra por enemigos de
la misma religién. Y asi, l6gicamente, se refleja en la lengua, pues las fuentes drabes
utilizan un solo término (asir, plural usard o su variante asra, plural wsérd) para
referirse a cualquier individuo capturado tras una accién bélica. No es necesario
distinguir entre prisionero y cautivo musulmanes: son uno mismo.

* Véase una bibliografia fundamental sobre la esclavitud en VIDAL. «Sobte la COMpravenan,
422-3, notas 18 a 27. Orros trabajos sobre la cuestién y en relacién con el tema tratado aqui son:
“ARAFAT: o The attituden; MICHAUX-BELLAIRE: «Lesclavager; MORILLAS: Comercic; PIGNON: «Lesclava-
gen; ROSENTHAL: The Muslim; VALENS): «Esclaves». Sobre el cumplimiento de los pilares del Islam
por los esclavos: PUENTE: «Slavery». Acerca de la venta y esclavizacién de hombres libres, v. infra,
nota 45. Con respecto a la esclavitud del musulmdn y el término cautivo, es muy ilustrativo el rexro
de un tratado de derecho istimico del siglo Xv escrito en castellano que dice asi: «El mugilim pede
tener catibo maugifim de los negros 6 loros, pero no de los blancass (v. GEBIR: Suma, 334). Ademds
del incerés lingiiistico que tiene el texto por la terminologia urilizada (wcatibon, con el significado de
esclavo; recuérdese la mencionada definicién de Alfonso X dos siglos ances), cambién tiene un inte-
rés sociolégico e institucional, pues la discriminacién dinica es patente: a un musulmén solo se le
permite tener esclavos musulmanes negros o mulatos, pero no blancos. Esta norma, sin ninguna
justificacién en el derecho ni la sociedad islimica, s una conscatacidn de la realidad del Islam en
siglos cardios en los que los esclavos blancos eran cada vez menos frecuentes y las diferencias de
situacién se habian ido agudizando cada vez mis. Véase sobre esta cuestion el interesante y acracrivo
articule de: LEWIS: «Raza», especialmente 33-42.
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Esto puede explicarse a partir de la concepcién unicaria y global de la wmma
o comunidad isldmica, concepcién que, a su vez, determina el concepro de Pihad
o «guerra pot-el Islam», mds exacto que «guerra santar. Segiin este concepto, no
cabe otra clase de guerra que la dirigida a extender el Islam a las tierras que todavia
no se han convertido, contra los infieles, los no musulmanes, o para defenderse de
ellos. Las luchas que se originan entre musulmanes no pueden llamarse. propia-
mente guerras: no son enfrentamientos entre estados o paises islimicos, ya que, en
puridad, no existe mis que un solo estado.

Por lo tanto, en caso de victoria isldmica, el prisionero que se obtendra de esta
guerra siempre serd no musulmén y, en caso de derrota, el musulman que cae
ptisionero acabar en manos de no musulmanes.

No ebstante, al referirse a los cautivos cristianos capturados por los musul-
manes a veces se emplea, adem3s de asr4, otro término: sabiyy, plural sabaya, equi-
valente a prisionero®.

En resumen, en cuanco z lo que aquf interesa, se podria sefialar la existencia
de tres tipos de esclavo en la sociedad isldmica: esclavo musulmdn, esclavo cristia-
no (o de otra religién) «nacional» (originario del Estado islimico} y esclavo cristia-
no «extranjero» (originario de otro pais y que seria, propiamente, el cautivo); mien-
tras que los cautivos capturados por los musulmanes serdn: cautivos prisioneros
{situacién transitoria) o cautivos esclavos (ya integrados en la sociedad).

3,—EL CAUTIVO CRISTIANO. ORIGENES Y TRATAMIENTO

Asi, pues, el cautivo cristiano es un resultado del j#52d’, que tiene su origen
en el principio de universalismo del Islam: debe llegar un momento en el que toda
la tierra se haya convertido, por lo que adquiere un cardcter permanente y sélo
acepra la paz temporal y como tregua con el enemigo. Por ello, el mundo se divide
en dar al-Istam {«la casa o tierra del Islam») y dar al-harb («la tierra de la guerra»),

¢ V. asraen 18N ABl ZavD: Al-Risala, 162; JaLiL: Mujtasar, 105 y sabiyy en AL-FAZAR]. Kinib
z_zf-siyar, 140-9; SAHNON: Al-Mudaunvana, vol. 1L, tomo 1V, 314.

7 Ademds de libros especificos (v., por ejemplo, Ten KaTir. Kieah), practicamente rodas las
obras de figh dedican un capitulo al §had (v., por ejemplo, Isn ABT ZavD. Al-Yibid). Es muy
abundante la bibliografia sobre la «guerra por el Islam». He aqui algunos ejemplos que tracan el
tema de forma general y desde diversos dngulos: ZEYS: Esclavage SANTILLANA: [stituzioni, 1, 88-96;
Tyan: «Djihads; Urvoy: «Sur 'évolutions; HUSAYNT . Al-figh, PETERS: Jibad, MAILLO: «La guerta;
Dal: Sharicah, 438-48; WiLLIS: «Jihad»; CiPOLLONE: Cristranita, 102-35; ARCaS: «La escacologian;
ARCAS. «Teorias; PETERS. «Jihad». Sobre los prisioneros de guerra desde el punto de vista religioso y
juridico en el Islam y en el Cristianisma, v. GRAF. «Religidsen,
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es decir, ¢! territorio islimico y el resto, enemigo, hacia el que se dirige el movi-
miento de difusién®. Sin embargo, esta fuerza interna expansiva del Islam se limita
por la tolerancia que mantiene con respecto a la ahl al-kitab («gente del Libro»)®. A
estos grupos se les permite mediante el pacto de dimma o «proteccién»'® que vivan
dentro de la comunidad islimica manteniendo su religién y a cambio del pago de
la pizya o impuesto de capitacién’’ y del jardy o impuesto territorial.

El $ihad o «guerra santa» es una obligacién religiosa de caricter colectivo
{fard kifaya)"?, por lo que es la comunidad en su conjunto la que debe cumplir con
ese deber y no cada uno de sus individuos de forma independiente.

Antes de empezar el combate, se invita a los infieles a convertirse al Islam, en
primer lugar, 0 a pagar el impuesto de capitacién (Jizya) si estdn en territorio
seguro para los musutmanes. Si no es aceptada la oferca, comienza la lucha pero se
prohibe matar a los individuos no beligerantes (mujeres, nifios, enfermos, erc.}, a
los que se les dejard solamente lo necesario para sobrevivir o podrdn ser hechos
prisioneros {salvo los religiosos no beligerantes de ambos sexos, que serdn liberta-
dos}). Una serie de reglas y prohibiciones humanitarias limitan las acciones bélicas
y tienden a proteger la integridad de la poblacién civil >,

En caso de victoria, tras la batalla se redne todo el botin para proceder a su
reparto. En él se incluyen tanto las cosas como las personas'?. Es obligacién del

# Sobre el territorio de guerra, los paises habitados por los no musulmanes. v. SANTILLANA:
Istiruzioni, I, 83-96; MACOONALD: «Dir al-harbs; ABEL: «Diar al-harb» y sobre el tecritorio islimico,
los paises habitados por los musulmanes, v. SANTILLANA: Irirugiont, [, 96-111, 11, 686; MACDONALD:
«Dar al-Islam»; ABEL: «Dir al-Islims.

? Las gences del Libro son los pueblos a los que les han sido revetadas las Escrituras {judios y
cristianos) y que pueden gozar de un estatuto especial dentro de la comunidad islimica. V. GoLpzIHER:
«Ah] al-kitib»; VA)DA: «Ahl al-kitabs.

' Algunos de los trabajos mis recientes al respecto son los de DACHRAOUL. «Integracion» y
ABOU EL FADL: «Islamic law», mientras que otros reflejan la interesante y, actualmente, dificil expe-
riencia de la Iglesia en el Magreb: TEISSIER: «El Islam» y TEISSIER: «;Qué misién». A los individuos
que disfrutan de este escaturo se les llama dimmies. Sobre la dimma en general v. SANTILLANA:
Istiruzgiond, 1, 98-111, 1, 689-90; MACDONALD: «Dhimmar; CAHEN: «Dhimma»; VIDAL: «Poders,
76, nota 6,

""" Se trata de un tibuto o impuesto personal pagado anualmente par las dimmics a cambio
de la proteccidn del Islam. V. BECKER: «Djizyas; HARDY: «Djizyar; VIDAL: «Poders, 76, nora 7.

12V, JuynBoLL: «Fards.

13V MALIK: Muwana', 296-7; SAHNON: A-Mudatnwana, vol. 11, voma 111, 2, 6-7, 25; IaN
ABI ZaYD: La Risiala, 162 4r., 163 tr.; AL-MAWARDI: Les starues, 71-108; JALIL: Mujrasar, 104 4r, 1,
207 tr; GEBIR: Swema, 333-4,

" Si alguien ha capturado un prisionero per el que ha obtenido un rescate deberd aportar la
cantidad al tocal del bortin para que el iman lo discribuya: V. AL-BUJART: Les traditions, 1, 364-5; AL-
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im4n decidir la suerte de los prisioneros de acuerdo con los intereses de la comuni-
dad y, asf, puede elegir entte las siguientes opciones: condenarlos a muette, liberarlos,
exigit un rescate (en dinero o por cautivos musulmanes), someterlos al impuesto
de capitacién (§izya) o reducirlos a esclavitud e incluirlos en el reparto del botin'.

Ya desde tiempos del Profeta se practicé el cobro de rescace por los prisione-
ros'®, pues el mismo Cordn incluye una referencia al rescate de prisioneros: tras
ordenar el ataque a los infieles hasta vencerlos y concluir los pactos con ellos, se
dice en la azora 47, aleya 5/4: «Luego, devolvedles la libertad, de gracia o mediante
rescate, para que cese la guerra» (trad. Cortés, 583).

No obstante, existen algunas limitaciones y condiciones para ello. En primer
lugar y de forma general, no se debe conceder rescate a un cristiano por dinero sino
por cautivos musulmanes, si los hubiera. Por lo que respecta a los menores de
edad, se hari con ellos lo que se haga con los padres y si no los tuvieran no se les
podri conceder rescate por ninguna cantidad de dinero, aunque sf por cautivos
musulmanes en caso de que no hubiera otra posibilidad. La razén es la misma que
para prohibir que se conceda rescate a un cautivo que se convirtié al Islam: se trata
de nifios que serin educados como musulmanes. Para reunir el rescate, el cristiano
puede dejar como rehén a un hijo o hermano menores que se convertirfan en
esclavos del duefio si el cautivo no regresara, pero no es conveniente dejar a meno-

MAWARDT: Les seatuts, 279; LOKKEGAARD: «Ghanimax, 1030, También sobre botin, véase SANTILLANA.
Disteuzions, 1, 92-4, 11, 675, 702; JuyNBOLL: «Ghanimax; JUYNBOLL: «Fay’s; LOKKEGAARD: «Fay’s y
la azora 8 del Cotdn, titulada «ef botin» (V. VIDAL: «Podern, 77-8, neta 12).

5 V. Ien RuSo: Al-Mugaddimay, 1, 366, posteriormente recogido en IBN SALMUN: Al<lgd,
IL, 182; JaLiL: Mujtasar, 104 4r., [, 207 cr.

16 V. AL-MAWARDI: Les staurs, 91-4, 99-100, 276-7. Sin embarge, a veces fue discurida la
posibilidad de conceder rescate a los cristianos, como lo prueba la amplia refuracién (supongames
que no es un ejercicio de polémica, pues IBN SALMUN. AL<Igd, 11, 18}, sefiala cambién |2 divergencia
de los juriscas al respecto) que en época almordvide ef cordobés Ibn al-Hagy (m. 529/1134) desarro-
lla para demostrar la licitud de aceptar el rescate de los caurtivos cristianos de acuerdo can la decisién
del sulcin tomada a paruir de los intereses de la comunidad: v. AL-WANSARTST: Al-Mi%yar, 179-211.
Ibn Ruid al-Yadd, Averroes ¢l Abuelo (450-520/1058-1126), analiza (Mugaddimar, 1, 365-6) la
cuestién y aclara las aleyas del Coran (VII1, 59/57, 68/67, 71/70; XLVII 5/4) que hablan de caun-
vos y concluye que no son excluyentes, sino complementarias, por lo que las cince soluciones son
vilidas. La prictica seguida en al-Andalus era la del rescate y asi la aplico €l mismo Ibn al- H3i en el
caso que se le planted sobre un grupo de cristianos que fue caprurade cerca de cerritorio cristiano
escapando hacta su pais; los musulmanes quisicron venderlos pero los cristianos presentaron actas
firmadas en Mdlaga y Marrakech en las que se les concedian diversas formas de liberacién: a algunas
de ellos, el derecha a comprarse a si mismos ante su duefio, a otros el derecho a que los rescataran sus
correligionarios y a otros, €l derecho a ser liberados directamente. E| mufti responde que se habrin
de cumplir esas actas: V. AL-WANSARIST: Al-M#yar, 11, 179 IDris: «Tributairess, ndm. 60.
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res y es preferible elegir a un hombre adulto. En caso de que el rehén fuese un
dimmi o un individuo sujeto a pacto, no se le hara esclavo aunque asf se hubiera
especificado y el cautivo no volviera, sino que se le obligars a pagar el valor del
cautivo o la cantidad del rescate'”.

Otra via distinta del pago directo que podria utilizar el cautivo para su reden-
c16n surge cuando ya ha sido convertido en esclavo. Es la institucién de la kitaba o
manumisién contractual. Consiste en un acuerdo por el que el esclavo pagari a su
duefio el precio de su manumisién en unos plazos determinados. Para la obtencién
de esa cantidad puede gozar de ciertos privilegios y tener una libertad de accién
relativamente amplia. Ejemplos de la practica de este sistema aparecen en los for-
mularios notariales nazarfes del siglo x1v, como el de Ibn Salmiin (al-<lgd, 11, 183;
apéndice XXXIV), quien recoge un modelo de acta en el que se refleja cémo el
cautivo cristiano a cambio de cabezas de ganado ovino o dinares de ore pagaderos
en un determinado plazo recupera su libertad.

Sin embargo, no siempre corren tan buena suerte los cautivos, pues se justifi-
ca matar a los prisioneros por razones de seguridad en lugar de hacerlos esclavos
cuando haya temor acerca de su control y actos'®..

Por contra, es de destacar el trato humanicario y respetuoso hacia el prisione-
ro que se establece a partir de varios hadices del Profeta que sefialan que se debe
vestirlos y, aunque puedan ir encadenados, recomendaba libetarlos. Igualmente,
por [o que respecta a la religién de los cautivos, se respeta y no se les fuerza a la
conversion siempre que sean cristianos o judios. Las numerosas muertes por la fe
de crisrianos que recogen las fuentes castellanas en época nazari, por ¢jemplo, son
en su mayorfa historias ejemplarizantes para compensar las frecuentes conversio-
nes de los rornadizos o elches".

7 V. IBN SALMUN: Al<fgd, 11, 183-4; apéndice XOCXV.

'8 V. SAUNUN: Al-Mudawwana, vol. 11, omo 111, 9; AL-MAWARDT: Les statnss, 278. No obs-
tante, las mujeres y nifios cristianos o judios no pueden ser marados nunca y solo pueden ser hechas
cautives, mientras que los iddlarras deben convertirse o morir, segiin algunos juristas (v. AL-MAWARDI:
Les statuts, 282-3). En época almordvide, Averroes el Abuelo seala que serd ejecurado el prisionero
que perrenezca a la fuerza de combate o a la caballeria y el que pueda producir dafio a los musulma-
nes (v. 16N RUSD: Al-Mugaddimay, 1, 367, posteriormente recogido en [BN SALMON: Allqd, II,
182). Ademis de estas, otras razones también pravocaban a veces la ¢jecucidn de un cautivo, como
sucedié, por ejemplo, en época nazari con el obispo Pedro Pascual (m. 1.300) de Jaén por sus
acuvidades de proselitismo entre los musulmanes de Granada: V. LADERO: «E} héroen, 83.

" V. LADERO: «El héroes, 85-6. También, infra, nota 17. Es curioso como, aunque no se
obligue a un cristiano a convertirse, si se le dan todas las facilidades para hacerlo y se llega a autorizas
tdcitamente una manumisién encubierta a cambio de la conversién, que es lo que parece subyacer
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En cuanto a las mujeres prisioneras hay algunas limitaciones para disponer de
ellas y se regula y trata su situacién de forma ordenada. Por ejemplo, si un musul-
mdn mantuviera relaciones sexuales con una cautiva del botin comtn una vez
reunido y antes de la reparticién, se le aplicaré la pena de fornicacién {(lapidacién
hasta la muerte para el casado y 100 azotes y un afio de destierro para el soltero)™.

Respecto a la cristiana casada que ha caido cautiva, su matrimonio se anula y
su duefio podri tener relaciones sexuales con ella después de asegurarse de que no
estd embarazada mediante el periodo del #szibra’ siguiendo la normativa general
para las esclavas®'.

También se debe evicar especialmente separar a los hermanos, al padre o la
madre de sus hijos, sean grandes o pequefios, practica aplicada ya con los prisione-
ros de la batalla de Rodas (53/672) y ejemplificada con hadices que cuentan cémo
el Profeta ordené devolver un polluelo a su madre®. '

en el caso planceado a Ibn al-Qasim: musulmén que regresa de tierra infiel con un crisitano (#/j) de!
que dice que es familia suya o que lo compré, pero el elche dice que salié con él para convertirse al
{slam; solucion: se creerd al elche (v. IsN SaLMON: Al-<Igd, 11, 188). Sobre los badices aludidos
acerca de los cautivos, v. AL-BUJARL: Les sradirions, 11, 349, 350.

%V JALIL: Mujtasar, 106 4r, I, 211 . Sin embargo, otros aurores sélo indican esta pena en
caso de que la mujer no fuese cautiva: AL-MAWARDT: Les stasuss, 107, En la misma linea de respeto
a las prisioneras, hay que incluir el siguiente precepto: si se sospecha que hubieran escondido en sus
cuerpos algo, serdn inspeccionadas necesatiamentce por encima de la ropa: v. AL-FAZARI. Kirab al-
siyar, 117, nim. 36; apéndice IV.

NV AL-MAWARDE: Les stasus, 107, 286-7; JALIL: Mujtasar, 108 4r., [, 215 . El istibri’es el
petiodo de retiro legal de la mujer esclava {la idda en la mujer libre) para comprobar que no estd
embarazada (v. LINANT DE BELLEFONDS. «Istibrd’»). Conviene subrayar que, mientras que la cauriva
cristiana o judia puede permanecer en su religidn, la que no pertenezca a «la gente del Libro»
debers, ademds de pasar el istibra, convertirse al Islam antes de que su sefior tenga relaciones con
ella: V. SAHNON: Al-Mudawwana, vol. 11, tomo TV, 314. Sobre las cuestiones relacionadas con los
emparejamientos mixtos, V. PUENTE: «Esclavitud», 327-8, donde se sefiala que si un musulmin se
casa con una cristiana no podrd prohibirle a su esposa comer cerdo, beber vino o ir a la iglesia. En
relacién con aspectos religiosos, se indica que si tos prisioneros menotes fallecen en poder y bajo
responsabilidad de los musulmanes, una vez repartido el borin, se rezard sobre el cadiver: V. AL-
FAZARI. Kitab al-siyar, 145-7, nims. 111-5; apéndice VIL. Segin Ibn Ruid el Nieto (m. 595/1198)
en su Bidayat al-muptahid (1, 241} en épaca almohade esta conducrta estaba en vigor en la pricrica de
la frontera y se seguia en las feruas, mientras que en el siglo x1 IbnHazm sefiala en al-Muballi (V, 143):
«Fl menor que es hecho prisionero con sus dos padres, con uno de ellos o sin_ninguno de los dos y
muere, ser4 enterrado con los musulmanes y se rezard por éb, apud AL-FAZARL. Kitab al-siyar, 147,
nota 115.

2 V. AL-FazaRi. Kitab al-siyar, 140-2, nims. 103-7, 143-4, nims, 109-110; apéndice V1.
Igualmente, para mantener dencro del Islam 2 todos los musulmanes en potencia, se prohibe la
venta de los prisioneros menores de edad a los dimmies; a los mayores se les invita a convertirse al
Islam y si aceptan, tampoco podran ser vendidos a aquellos: V. AL-FAZARI. Kizzb al-siyar, 147-9,
ndams. 116-7; apéndice VIIL
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Una de las cuestiones més destacadas y llamativas del tratamiento que el de-
recho islimico aplica al cautivo cristiano pone de manifiesto la tolerancia y convi-
vencia que se da en la sociedad isldmica. Y es que no todo cristiano o judfo caido
prisionero en manos de los musulmanes tras una accién de guerra pasa a ser cauti-
vo: existe un caso en el que debers ser liberado, de [a misma forma que si fuese un
musulman. Se trata del dimmi, pues si un cristiano, o judio, acogido a la dimma,
pacto de proteccién islimica, es hecho cautivo, deberd ser liberado inmediatamen-
te después de que informe de su condicién. Més ain, la garancdia de liberacién se
mantiene incluso en el caso de que no hablara y fuera incluido en el reparto del
botin por error, ya que si esto sucediese también deberd ser puesto en libertad,
aunque serd castigado por el conflicto provocado y la pérdida que para el lote de
uno de los combatientes supone, a menos que tuviera la excusa de ser muy joven o
no conocer la lengua 4rabe?.

4.—EL CAUTIVO MUSULMAN

4,1.—ASPECTOS RELIGIOSOS

El Islam concede una gran importancia y valoracién al cautivo musulmdn ya
que si estd en esa situacién es, precisamente, por haber participado en la lucha
contra ¢l infiel en la mayor parte de los casos, aunque también pueda haber sido
capturado como resultado de una algara del enemigo por cerritorio islimico. En
cualquier caso, [a actitud es de comprensién y apoyo, de ayuda y facilitacién para
soportar la dificil situacién por la que atraviesa. Asf, de igual manera que al comba-
tiente musulmén (mupakid) que muere en la lucha se le considera un mdrtir ($2hid),
el que cae prisionero y sufre cautiverio por su fe 0 muere como cautivo es también
considerado como merecedor del paraiso, hasta el punto de que, segiin un hadiz, el
Profera dijo: «Ald se queda maravillado de los que entran en el paraiso con sus
cadenas»™.

» ¥ [gN RUsD: Al-Mugaddimag, 1, 363-4; apéndice XOOLI; JALIL: Mugjtasar, 108 41, 1, 214
tr.; #nfra, apartado 5.8. Sobre los cautivos cristianos en poder istimico en la baja edad media existe
una gran cantidad de trabajos entre los que se incluyen algunos de Argente, Brodman, Cabrera,
Ferrer i Mallol, Gazulla, Grima, Rodriguez Molina, Rojas, Salicrd, Torres Delgado, Torres Fontes,
citados en 1a bibliografia. También son muy interesantes ¢ ilustrativos de la visién y percepcién que
los europeos tenfan del trato que los musulmanes daban a los cristianos los libros escricos por testi-
gos directos de ese cautiverio. He aqui algunos ejemplos del siglo xvil, principalmente: Blas de
Ledn, verdadera relaciém; Fave: Relation en forme de journal, GARCIA NAVARRO: Redenciones de catti-
vos, MORSY: La relation de Thomas Pellow, OCKLEY: An account of, SOSA: Didlogo de los mirtires.

¥ AL-BU)ART: Les traditions, 350.
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Ademis de esta gran valoracidn religiosa, con una actitud comprensiva y hu-
manamente pragmética el Islam acepta un mecanismo de defensa extremo y muy
delicado desde el punto de vista teolégico. Se trata de la tagéyya o ingimiento. En
caso de que peligre la vida o integridad fisica del cautivo que es amenazado si no
reniega de su religién y se convierte, ¢l propio Coran contempla la posibilidad de
apostasfa exterior, solo con los labios y no con el corazén. La aleya que apoya esa
ocultacién de la fe dice: «Sobre quien reniega de Dios después de su profesién de fe
~se exceptlia quien fue forzado, pero cuyo corazén estd firme en la fe— sobre quien
abre su pecho a la impiedad, sobre ésos caerd el enojo de Dios y tendrén un terrible

tormento»?>,

Sin embargo, a veces el cautivo musulmén no puede escapar a la muerte y se
decreta que sea ejecutado. Existe entonces una sencilla prictica, iniciada ya en
tiempos del Profeta por uno de sus seguidores, para ese momento consistente €n
realizar una breve oracién de dos prosternaciones antes de morir™.

A la hora de morir, una cuestién que se tiene en cuenta y que se plantea a los
juristas es la de evitar la colaboracién con la propia muerte. En este sentido, algu-
nos no consideran que sea colaboracién con la propia muerte sucumbir a ciercas
coacciones, como obedecer a la orden de extender ¢l propio cuello para ser decapi-
tado. Tampoco lo es hacer preceder en la ¢jecucién al propio hijo con el deseo de
sacrificarlo a Dios antes que a uno mismo, pedir que ejecuten a un compahero
antes que a uno mismo por miedo u ofrecer el propio sable si estd mas afilado para
la decapitacién?.

4.2 —~ASPECTOS SOCIALES Y JURIDICOS

Algo similar a lo que ocurre en ¢l aspecto puramente religioso o teolégico
sucede en el campo del figh: el derecho isldmico respeta y vela con especial cuidado

¥ Azora XV, aleya 108/106 (trad. Vernet, 278-9); también se sugiere en 111, 28 y LX, 28.
Asf aparece tegulado en la Mudawwana de Sahnan (vol. i1, tomo V, 456-7; apéndice XXVII): si el
cautivo musulmin fue obligado a convertirse conservari sus derechos y bienes. Concretamente, no
se efectuard la separacién de su esposa y sus bienes se cuscodiardn hasta que muera o regrese. No
obstante, la licencia para renegar de palabra no incluye el beber vine, dejar de cumplir los actos
teligiosos, comer cerde o rezar sin la orientacién a La Meca: V. AL-Faziri. Kitab al-siyar, 227, nom.
363; apéndice XOXII. Igual respuesta de sumision meramente exrerior s¢ propone ane las coaccio-
nes sexuales a la cautiva musulmana: si teme por su vidz aceprard aunque aborrezca interiormente lo
que hace (V. AL-FAZAR]. Kitab al-siyar, 227, nims. 360-1; apéndice XX1). Sin embargo, el cautivo
no deberd mostrar los puntos indefensos del territorie de los musulmanes aunque lo matasen: Ai-
FAZARI. Kitab al-siyar, 227, nim. 362; apéndice XXIL

% V. AL-FAZARL. Kitab al-siyar, 228, nim. 364; AL-BUIARL: Les rraditions, 11, 363-4.

7 V. As-FAZAR\. Kitab al-sipar, 228-9, nims. 365-9; apéndice XXIV.

781



it ESTUDIOS DE FRONTERA. ACTIVIDAD ¥ vIDA EN L4 FRONTERA

por los derechos del cautivo musulman en territorio infiel. Asf, aunque no se ten-
gan mds noricias de | que su caucividad, la normativa se resiste a considerarlo
como mafgid (desaparecido)?, con las consecuencias que ello llevarfa aparejadas a
nivel familiar y patrimonial (divorcio de su esposa y herencia de sus bienes). Y asi
aparece ya en la Mudaunwana de Sahnun (vol. I, tomo V, 456-7; apéndice XXVII),
quien dedica un apartado al cautivo que desaparece en el que se manifiesta clara-
mente que segin la doctrina de Malik n6 se considera mafgad y, por ende, su
mujer no se casard hasta que éste se haga cristiano o muera. Y ello aunque no se
conozca su paradero. En cuanto al tema de la conversién del cautivo, si fue forzada
no se le separard de su mujer y sus bienes se hacen habiz® del que se mantendrs a
su esposa. Pero si se hizo cristiano voluntariamente o se ignora cémo fue, se proce-
de al divorcio y todos sus bienes serdn hechos habiz hasta que muera y entonces
pasen al tesoro piblico o bien hasta que retorne al Islam y los recupere.

Siglos después, en Cérdoba, Ibn Zarb (317-81/929-91) llega a dictaminar
que la mujer no podré4 divorciarse de un cautivo que llevaba siete afios en territorio
infiel, ni siquiera mediante una cliusula que habia incluido en el contrato matri-
monial y que fijaba ese derecho en caso de dererminada ausencia del marido. La
tnica limitacién que se pone es la pensién para el mantenimiento de la mujer, sin
la cual si podra divorciarse, atin en ef caso de que se supiera que esti vivo, segiin el
célebre jurista qayrawani Ibn Abi Zayd (m. 386/996)°. :

Es significativo que este mismo criterio se siguiera aplicando entre [os mudé-
jares de Castilla y Aragén, tal y como se desprende de un tratado de derecho isli-
mico escrito en castellano en el siglo Xtv (v. Leyes, 71-2).

# El mafqid o ausente es la persona desaparecida de su domicilio y de la que no se cienen
noticias pero de la que se espera recibirlas. Hay 4 tipos: 1.- desaparecido en pais isldmico, 2.- en pais
de inficles, 3.- en combate entre musulmanes o en viaje por tierras o época de gran morralidad, 4.-
en cambate entre musulmanes ¢ infieles. Para cada une de los tipos existe un periodo de tiempo ¢n
¢l que se supone vivo al individuo y en el que sus bienes permanecen inmovilizados; transcurrido
éste, se le da por muerto, su mujer queda libre y sus bienes se heredan. V. SANTILLANA. Jsziruzioni,
162-70; TYAN: Histoire, 368-71; TyaN: «Gh¥ibm.

# Este arabismo (derivado de habis, «donado como habiz») designa la institucidn tslimica
del hubus (pl., ahbas, en Oriente wagf, pl. awgaf, consistence en una fundacidn piadosa con la
donacién del usufructo de una cosa por un tiempa equivalente a la duracién de la cosa y reservin-
dose la propiedad el donance. Sus principales caracceristicas son la inmovilizacién y la inalienabilidad.
Para ser constituyente de habiz hay que tener la capacidad de donacisn. El beneficiario puede set
cualquier persona o institucién; el objeto, cualquier cosa susceptible de propiedad y ¢l periodo,
temporal o definitivo. V. SANTILLANA. /stituzions, 11, 412-51, 794-6; HEFFENING. «Wakfs.

30V A(-SABT: Al-Ahkim, 402, nim. 876; apéndice XXIX (ferua de ibn Zarb}; 467, ndm.
1032; apéndice XXXI {ferua de Ibn AbT Zayd).
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El caso del desaparecido en la lucha era bastante frecuente en al-Andalus,
segin lo apunta la amplia cabida que los modelos de acta sobre el tema tienen en
los formularios notariales hispanomusulmanes, ya sea referidos a lucha contra in-
fieles o contra otros musulmanes (entonces no serd §ihdd). En estas actas se detalla
la fecha en la que partié el sujeto, la algazda en la que salié, su falta del grupo de
soldados que salieron de la batalla una vez terminada y la edad. Con el acta estable-
cida, la mujer puede demandar al marido ante el cadi, que fija un plazo de cuatro
afios para que aparezca y durante los cuales hace pesquisas para averiguar su para-

dero. Transcurrido el plazo, la mujer tiene derecho a divorciarse®'.

Pero cuando la lucha es entre musulmanes, se supone que €l regreso de la
batalla es més ficil y el plazo que se considera suficiente es de un afio como maxi-
mo, tras el cual su mujer podré divorciarse y sus bienes heredarse, segtn Ibn al-
“Atcar (Formulario, 541), quien recoge la opinién de “Isa b, Dinar acerca de que al-
Andalus es a este respecto un solo pais y si un hombre desaparece en una batalla
entre musulmanes, a su mujer no se la obliga a esperar mds tiempo que el de la
“idda por viudedad (4 meses y 10 dias) y sus bienes se reparten.

Ademiés del mantenimienco de sus derechos civiles (matrimonio) y patrimo-
niales (mantenimiento de sus propiedades), el cautivo musutman tiene otros dere-
chos que ya gozaba o algunos que se derivan de su nueva situacién. Asi, en algunos
aspectos la capacidad juridica del cautivo no solo se mantiene sino que incluso au-
menta en ocasiones. Por ejemplo, aunque no sea testigo instrumental oficial, se acep-
tard su testimonio acerca de los musulmanes que padecen cautiverio junto a éP*%

Preservar la vida del musulman que estd en poder del enemigo es una priori-
dad fundamental y, por ello, el ejército islémico no debe utilizar el fuego como
arma de guerra en el asedio de un castillo o el ataque a un navio, aunque también
hay que sefialar que esta arma, por lo demds, solamente es aceprada en caso de que

3V IsN MUGIT: A--Mugn#, 119; apéndice XXVIIL En cambio, si el desaparecido fue visto
vivo saliendo de la batalta, s¢ le considera mafgid: a su mujer se le da un plazo de 4 afos mds 4 meses
y diez dias para contraer nuevas nupcias y sus bienes se hacen habiz por un periodo tras el cual ya no
podria seguir vivo; en el caso de que el desaparecido tuviera 4 mujeres y una pidiera et divorcio y en
diferentes momentos posteriores las demds, se les aplicard un dnico plazo de 4 afios a contar, para
todas, desde la primera demanda: V. [BN AL-<ATTAR: Formulario, 542, Pero a veces, la ausente o
desaparecida ¢s la mujer. Cabe preguntarse cudl fue la finalidad del acea pericial de casacién de
bienes de Umm al-Fath, una musulmana que en ese momenco se halla cautiva en tierra enemiga,
que se redactd en Granada en 1488: v. SECO DE LUCENA: Documentos, 107, nim. 63 dr., 116 esp.

2 V. IBN RUSD: Farzwa, 111, 1645, nim. 665, I, 1232-3, num. 399; AL-WaNSaRIS): A&
Miyar, X, 157-8; ‘IvAD: Madahib, 53-4; apéndice XXXIII
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sea imposible utilizar otros medios de ataque®. En la misma linea, se considera
inaceptable una tregua con el enemigo si este especifica la condicién de que los
musulmanes cautivos permanecerdn prisioneros*.

Para consolar y aligerar la dureza del cautiverio, se permite al cautivo musul-
mén la cépula con su mujer o esclava si han resultado incélumes de contacto
sexual con el enemigo®. Con el mismo fin y para remediar en lo posible y hacer
mis llevaderas las duras condiciones del cautiverio, desde la Cérdoba del siglo 1x-
X se autoriza el envio del dinero del azaque, la limosna legal, a los cautivos que
«sufren hambre, desnudez y necesidad»*.

En cuanto a la duracién del isribrd” para una esclava que ha estado en cauti-
vidad, es de un periodo menstrual. En este sentido y como ya se apunt antes,
también deber4 esperar el combatiente que reciba una cautiva en su lote el istibrd’
antes de tener relaciones sexuales con ella?.

Pero no solo tiene derechos el cautivo musulman sino que también existen
deberes que surgen en el estado de cautiverio. La moral y el espfritu de nobleza que
impregna la filosofia de la guerra llegan incluso a prohibir que el cautivo musul-
mén traicione o engafie a su enemigo cuando este le ha otorgado su confianza y el
musulmin la ha aceptado libremente, prohibicién que llega, incluso, al caso de
que la confianza fuese relativa a la persona misma del cautivo en el sentido de que,
aunque pueda, no huira®.

¥V SapNON: A-Mudawwana, vol. 11, tomo I1I, 24-5; JALIL: Mujeasar, 104 ar, 1, 207 w
“Umar b. al-Jattab no queria que se conquistaran las fortalezas de los enemigos si se mataba a un
musulmdn: V. IBN SALMUN: Al-Iqd, 11, 185,

¥ V. JaLiL: Mujrasar, 110 4r., 1, 217 . Y asi ocurria en los tracados de 1324 y 1328 que se
acordaron entre Aragén y los nazaries de Granada, que contemplaban la liberacién de cautivos
musulmanes a cambio de cautivos cristianos: V. ARIE: L'Fspagne, 324.

% V. JALIL: Mujtasar, 104 4r,, 1, 208 or. Sin embargo, ¢l matrimonio que un cristiano lleva a
cabo entre dos cautivos musulmanes y del que nacen hijos no es vilido y deberdn separarse cuande
vuelvan a tierra islimica, aunque ¢l hijo si se considera legitimo, seguin la fetua que Ibn Lubaba
(225-314/839-926) emitié en Cérdoba para un caso asf: V. AL-Sa8i: Al-Abkam, 452, nim. 1004;
apéndice XOO(

3 V. AL-WaNSARIST: A-Mi‘yar, 1, 397; VIDAL: «Poder, 87.

7 V. sobre el primer caso I8N ABI ZAYD: La Risala, 196 4t., 197 1r. y, sobre ¢l segundo SaHNON:
Al-Mudawwana, vol. 11, tomo 1V, 314; AL-MAWARDI: Les statuss, 107,

% V. JALIL: Mujtasar, 104 4r, 1, 207 1. El cumplimiento de [a palabra del cautivo llega al
extremo de mantenerta una vez recuperada la libertad y enviar el dinero de su rescate despuds de
haber sido liberado: V. AL-FAzZARI. Kitzé al-siyar, 166-7, nim. 187; apéndice XI. En ¢l mismo
sentido, el cautivo no debe robar nada a sus amos cuando regresa a su tierra ya redimido (ibidem,
171, niim. 202; apéndice XVI). Tampoco deberd robarles nada el enviado musulmén provisto de
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En cuanto a las actividades que desarrollaban y circunstancias de su cautive-
rio, hay que seialar que los musulmanes sabios eran muy apreciados y buscados,
tanto por sus conocimientos en medicina como para copiar manuscritos cientifi-
cos y de filosoffa®.

También realizaban, en la Andalucia bajomedieval, oficios artesanales urba-

nos y las musulmanas desarrollaban trabajos domésticos, como manufacturas tex-

tiles, y podian convertirse en concubinas, segdn se constata en ¢l Jaén cristiano™®.

En cuanto a otros aspectos de la vivencia del cautivo, como los espirituales o
emocionales, conviene indicar que la experiencia del cauciverio ha quedado refle-
jada también en la literatura, pues algunos cautivos componian en su encierro
poesias dirigidas a sus-familiares o correligionarios para pedirles su ayuda y bene-
volencia, como el murciano Ibn Bartala (m. 661/1263) o ¢l de un noble granadino
de época almohade prisienero en Toledo que compuso estos versos:

El hierro muerde mis pies;

no puedo hacer lo que deseo;

no puedo siquiera moverme.

El sultdn ba probibido

que se dé mi dinero para mi rescate:
ipara qué sirve la fortuna tornadiza?®’

amdn que va a rescatar cautivos (#idem, 223, nim. 352; apéndice X20). Sin embargo, no estd someddo
a esta lealtad cualquier musulman que entre en territorio del enemigo con amén y saque cautivos
musulmanes a escondidas, lo cual se ve positivamente {¢#bidem, 171, ndm. 201; apéndice XIII).

» V. KONINGSVELD: «Muslimn, 10-1, que subraya el intetés cristiano por los médicos o geé-
grafos (Leén ¢l Afticano), pero también por los letrados para servir de copistas de manuscritos
srabes de ciencia o filosoffa, con la particularidad de que estos copistas dejaban en el colofén de los
manuscritos sus nombres, fecha y rogativas por su liberacién; su papel en la transmisién de la
cultura drabe al mundo cristiano durante los siglos Xit y i1l fue de gran importancia. Otro interés de
los cristianos por los cautivos musulmanes letrados era el conocimiento de la reologia islimica con
fines proselitistas y de polémica religiosa (KONINGSVELD: «Muslim», 11-5). Véanse algunos ejem-
plos de ulemas andalusfes que cayeron cautivos con el avance cristiano en MARIN. «Des migrations»,
52-4. Légicamente, también habria otro tipo de intereses que explicarfan por qué el conde Ermengol
111 de Utgel en 1064 no quiso liberar a ningtin precio unas cautivas musulmanas cuando e judio
encargado de su tescate se presenté ante él (v. GALTIER: «La Extrematura, 152).

9V FRANCO: Lz esclavitud, 95-102; ARGENTE: «La consideracién», 681-2. Es de suponer,
ademas, que desarrollarian cualquier tipo de actividad que su duefio necesitara, por lo que, segiin el
oficio de éste, asi seria ¢l empleo del esclavo. Segiin esto, a partir de la gran diversidad de oficios que
los propietarios de esclavos en la Barcelona de 1424-5 desempedaban, podemos deducir que traba-
jarfan en casi todos las actividades: V. SALILCRU: «Esclausy.

4 V. TERES: «Le developpements, 85-6. Se trata de un cautivo drabe pertencciente a una
familia noble y muy rica de Granada que habfa sido capturado cras una batalla por los cristinos.
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Uno de los mds famosos cautivos literatos es el que ha sido llamado «iltimo
poeta de al-Andalus», el granadino de Baza ‘Abd al-Karim al-Qaysi al-Bast1 (vivo
en 1489), en cuyo divin se encuentran numerosas referencias a su cautiverio en
Ubeda. Entre ellas, la mis significativa, quizés sea la siguiente:

iQué mala suerte la mial: tras ocuparme de las ciencias religiosas, su estudio y la
recitacién del Cordn,

heme aqui ahora convertido en criado de los adoradores de idolos y de [a cruz...
Cuando no trabajo en cavar fosos lo hago en demoler edificios.

Barrer es mi oficio los dias de descanso, facna a la que sigue siempre regar...
Lavar las porquerias de los perros es mi ocupacién casi absorbente.

La suciedad de sus vestidos es lavada a mano pot mi, mientras que mis ropas
estin siempre hechas un asco.

Y cuando quiero dormir, me encuentro, a causa de mis congojas, con que ¢l
suefio huye de mis pirpados®.

En otros poemas, al-Basti, encadenado y aherrojado, alude al tormento de la
celda:

En el fondo de una estancia en la que los «especeros» se dan cita y las lechuzas se
hacen eco unas de otras.

No tengo en este recinto més compafiia humana que vuestro recuerdo mien-
tras los ojos entojecidos lloran a todo llorar.

Tengo las manos esposadas y un «cepo» que me impide incorporarme si lo
deseo, mientras el «cepon y los grilletes, a mi lado se alzan ante los ojos®.

Estos, conocedores de que posela una gran fortuna, pidieron como rescate una suma tan colosal
que, el califa almohade al-Nasir, informado por el misme cautivo, prohibié pagarla por el refuerzo
para el enemigo que ello supondria. Sobre el mutciano mencionado, v. I8N AL-ZUBAYR: Silar, parte
3.3, 144, nam, 237, KONINGSVELD: «Muslim», 8.

# Traduccién de FORNEAS. «De la Granadan, pag. 248; texto 4rabe en BENCHERIFA. ALBasti
» 30; por eso, ruega a Dios, mediante la intercesién del Profeca, que le devuelva la libertad {CasTi-
LLO: «’Abd al-Karim al-Qaysi», 279-81), aunque a veces desespera de recuperarla y llega a desear la
muerte (BENCHERiFA: Al-Basti, 35 y 36), si bien goz6 del consuelo de |2 belleza de una joven cristia-
na llamada Elvira, parece que no imaginaria, de la que se enamoré y a la que le dedicé algunas
casidas (BENCHERIFA: Al-Basti, 37, 217-8). Sobre este poeta, ademds de las obras indicadas, véase un
resumen biogrifico en ORTEGA Y MORAL: Diccionario, 14-6, s. v «“Abd al-Karim al-Qaysi» {repeci-
do en 44-G, 5. v «al-Bastip). El divan de este poeta también ha sido urilizado para estudiar ef
cautiverio por BEN DRisS: «El cautiverion.

 Traduccién de CASTILLO: «Abd al-Karim 2l-Qaysi», 280; texto drabe en BENCHERIFA: A/-
Basei, 28-9.
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5.—EL RESCATE DEL CAUTIVO MUSULMAN

5.1.—RESPONSABILIDAD Y OBLIGACION DEL ESTADO

El rescate de cautivos (fakk al-asir) es una cuestidén tan importante que es
considerado fard kifiya, obligacion de la comunidad en su conjunto™

El concepto de rescate {fida’} de un prisionero ya se apunta en el Cordn
aunque aplicado no a cautivos musulmanes sino a infieles, sobre quienes, una vez
vencidos, se dice: «Luego, devolvedles la libertad, de gracia o mediante rescate,
para que cese la guerra» (XLVII, 5/4; trad. Cortés, 583). También aparecen en
otras aleyas la idea de liberacién, manumisién, redencién y la necesidad de colabo-
rar econémicamente a ello.

Por ello y dada la espectacular actividad bélica de expansién del Islam ya
desde los primeros siglos, la redencién de cautivos se planteé muy pronto. Asi, la
actividad juridica de los grandes maestros, fundadores de escuelas, prest$ atencién
al tema (véase el Muwarta de Malik b. Anas (m. 795), por ejemplo) e, incluso, se
escribieron obras espec;ﬁcamente dedicadas al derecho de guerra y relaciones in-
ternacionales con los enemigos y los pueblos conquistados®

La obligacién publica de rescatar de oficio a los cautivos a veces es llevada a
extremos que casi violentan el derecho al forzar la concradiccién en la que se cae en
ciertas situaciones. Es el caso de los cautivos de guerra que trae a territorio islimico
un comerciante infiel, con salvoconducto: aunque fueran musulmanes libres no se
le podrin arrebatar, si bien el uso es rescararlos por la autoridad. Sin embargo, la
decisién no es facil y algunos milikies llegan a afirmar que si un barco cristiano
llega a un puerto musulmdn, con el #man o salvoconducto del imén, y en ¢él hay
cautivos musulmanes no se le dejar4 partir hasta que los libere, eso si, a cambio del
precio justo®

V. JaLiL: Mujeasar, 103 4r, T, 206 «r.; [BN SALMON: A/ fgd, T1, 185, quien afirma que segin
Thn Rudd, esto es obligatorio porque el Profeta ordend rescartar a los prisioneros, coma asf se sefiala
en un hadiz transmirtido por AL-FAZAR). Kitab al-sipar, 219, nims. 343 y 221-2, nldm. 347; apén-
dice XV1 y XVIL. Por ello, el imén, en nombre de la comunidad, deberd proceder al rescate a
cualquier precio, incluso aunque fuera en una proporcién de uno solo de los musulmanes por diez
de los infieles: AL-FAZAR). Kitab al-siyar, 222-3, nam. 351; apéndice XIX. Sobre ef concepto de fard
kifiya, v. supra, nota 10.

9 V. AL-FAZAR\. Kitab al-siyar. Sobre este derecho actualmente, V. DOL: Sari‘a, 420-5.

4 Véase el primer caso en JALIL: Mujtasar, 106 4r., 1, 211 tr. y el segunde, del barco cristiano,
en AL-WaNSARIST: ALMiyar, 11, 118; AMAR. La Pierre, 1, 213; LOPEZ ORTIZ: «Farwas», 93-4;
IDRIS: «Tributaires», num. 49; CALERO: «Una aproximacién» nim. 25; LAGARDERE: Histoire, 58,
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5.2 —FINANCIACION DEL RESCATE

Los gastos del rescate del cautivo pueden ser pagados por diferentes personas
y ser afrontados de diversas formas. Por ello, el pago puede ser, segin quién lo
efectie, de cardcter estatal, colectivo o individual y, segin la forma de realizarlo,
ademds del pago univoco y directo, puede hacerse mediante prorrateo (en caso de
pago de un colectivo) o intercambio de cautivos.

5.2.1.— Financiacion estatal

En principio, el rescate debe pagarse del tesoro publico o del botin, cosa que
ya hizo el Profera®.

Si el imédn quiere rescatar cautivos musulmanes y para cllo necesita cautivos
enemigos que pertenecen a determinados combatientes, podrd tomarlos a cambio
del pago de su valor con cargo al botin®.

Ademis del botin y del tesoro publico, el sultin puede recurrir a otras fuen-
tes, como los legados de particulares o bienes habices insticuidos para el rescate de
cautivos®.

nim. 216. A Averroes ¢l Abuelo se le planteé un caso en el que se pronuncié a favor de la ruprura
del amidn o salvocenducto para recuperar bienes y cautivos capturados durante una tregua por
cristianos de Toledo, de donde después Hegaron algunos comerciantes a Cérdoba, en donde se
plantea el conflicro. Averroes cree que ha habido una violacién de la tregua y que por elle se puede
exigir la develucidn de los bienes robadoes y traidos por los toledanos a Cérdoba asi como la libera-
cién de los cautivos: V. IBN RUSD: Fardws, 111, 1423-5, mim. 521; AL-WANSARIST: Al-Miyar, IX,
598; AMAR. La Pierre, 11, 210-2; IDRIS: «Les aributaires», mim. 65; LAGARDERE: «La hautes, 170;
LAGARDERE: Histoire, 418-9, niim. 196. Sin embargo, ¢l propio Averroes indica que si tienen el
amén, hay que respetarlos, aunque sefiala la divergencia existente al respecto (v. Al-Mugaddimiy, 1,
363; apéndice XXXII, donde se incluye la casuistica y distintas circunstancias en las que hay que
rescatar al cautiva, o, al menos, intentarlo).

* En un hadiz ¢l Profera coma del dinero de los tributos una cantidad para dos rescates: v.
AL-BUJART: Les eraditions, 1, 365.

® AL-MAWARDI: Les statuts, 283. Esca responsabilidad del im4n la cumplian perfectamente
Higam [ (788-796) y ‘Abd al-Rahmin I11: v. Ajbar, 120 4r., 109 tw.; LEVI-PROVENCAL: Espadia, IV,
338. Al-Hakam [ (796-822), por su parte, en una de sus incursiones capturd cautivos cristianos que
luego dejé a una mujer para que pudiera negociar y canjearlos por sus parientes capturados por los
vecinos cristianos: v. Ajbar, 129 4r., 116 tr.; LEVI-PROVENGAL: Espafia, V, 60, nota 111.

# Sobre legados de particulares, v. Ajbar, 120 4r., 109 tr.; LEvI-PROVENGAL: Eipada, IV, 338;
SECO DE LUCENA: Decumentos, nim. 47, 87 4r., 92 tr., donde el testamento de Ahmad b. Muhammad
al-Ruffa del Albaicin granadine deja en 1483 «veinte dinares para ¢l cautivo originario {min abl) de
Cambil», enclave fronterizo sobre el cual v. VIDAL: «Cambil»; SeCO DE LUCENA: Documentos, mim.
58, 102 4r., 109 ., donde aparece otro legado testamentario con 13 dinares para rescate de un
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5.2.2.— Financiacién colectiva

Cuando la financiacién del Estado no es posible, se realiza un pago «piblico»
salido del pecunio de todos los musulmanes o del grupo directamente interesado.

El rescate que se paga por un grupo se divide de forma igualitaria entre €l
nimero de cautivos si el enemigo ignoraba el valor y riqueza de cada musulmén.
En cambio, si lo conoce, se prorratea segin el rescate exigido para cada uno.

Los ejemplos de rescate colectivo no faltan en al-Andalus, algunos de ellos
célebres, como ¢l de los 700 musulmanes sevillanos rescatados en 1182 a cambio
de 2.775 dinares reunidos mediante colectas en las mezquitas de la ciudad®.

Quizis cabria incluir aqui una modalidad que podria considerarse como res-
cate colectivo. Se trata del acuerdo por el que un grupo de cautivos musulmanes
acepta luchar con otro grupo con la condicién de que si les ganaban los dejarfan
libres®.

Otro caso fue el del cordobés Ibn al-Saffar™, que, cautivo en Toledo, fue
rescatado, parece ser, por la comunidad local, en cuyo seno se casd y se dedico ala
ensefianza hasta morir en el 640/1242-3.

También fueron rescatados colectivamente Abii Hugya (m. ca. 1245), sabio
cordobés rescatado por la poblacién de Menorca, Mugit b. Ahmad (m. 640/1242-
3), cautivo en Toledo, rescatado por la comunidad mudéjar o un grupo en un

barco cristiano llegado a Mélaga en la primera mitad del siglo 1x/X1v, que es resca-

tado por la poblacién convocada al puerto para recolectar limosnas®.

cautivo, cantidades aparentemente bajas que si no se se trata de una bajada del precio de los cautivos
(v. VIDAL: «Poder», 96) habri que entenderlas como colaboracién a un fondo para rescates. Tam-
bién sobre legados, v. apéndice XXXIIL. Acerca de los bienes habices para ¢l rescate de cautivos, v.
AL-WANSAREST: Al-Miyar, VL, 105, 160, 207-8, 333, 438; AMAR. La Pierre, I, 394; LAGARDERE:
Histoire, 283-4, nim. 233, _

0 . DUFQURCQ: «Fida™», 306-7; MARIN: «La vida», 427.

% V. AL-FazARI. Kirab al-siyar, 229, nim. 370; apéndice XXV.

2 Este ulema estudié en Cérdoba, Milaga y Sevilla, estuvo en Algeciras en ¢l 635/1238 y
luego en Ceuta; después regresé a al-Andalus y fue hecho cautivo y llevado a Toledo donde estuvo
prisionero hasta ser rescatado; se casé en dicha ciudad, en donde enseii6 el Cordn en el Arrabal de
los Musulmanes hasta su muerte. Su bidgrafo no indica expresamente que fuera liberado por la
comunidad local, pero parece légico que asi fuera si en ella permanecié después, V. BN AL-ZUBAYR:
Silat, parte 3.2, 68-9, nim. 84; KONINGSVELD: «Muslim», 8, 20, nota 23; MARIN y EL Hour:
«Captives», nota 32.

» V. Marin y EL HOUR: «Captives».
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Sin duda uno de los ejemplos més curiosos de rescate colectivo es el que se
establecié en Orihuela de 1399 a 1402 consistente en un rescace reciproco entre
las comunidades musulmana y cristiana, pues no se rescataban los cautivos de la
propia religién, sino los del otro bando™.

5.2.3.—Financiacién propia o individual

La tercera posibilidad es que se encargue la persona o familiar mis allegado o,
en ocasiones, cualquier persona por iniciativa propia. Pero, a veces, el rescare no se
produce por ninguna de estas vias y, entonces, en dltima inscancia, es el propio
cautivo con su fortuna personal el que tiene que afroncar el costo del rescare®.

Son muy frecuentes los rescates individuales pagados por el mismo cautivo
que, a veces, dejaba en su lugar rehenes para poder reunir la cantidad que se le
exigia y que a veces le obligaba a vender sus bienes®.

Pero a veces el cautivo no disponia de dinero ni bienes que vender, por lo que
no le queda mis remedio que recurrir a sus conocidos para que le ayuden. Es
dramdcica la carra de un cautivo, probablemente nazari, que tras un larguisimo
cautiverio de diecisicte afios escribe 2 un amigo para peditle los ochenta dineros
exigidos por su rescate 0 un cristiano para intercambio. Ademds, previendo la difi-
cultad de reunir el dinero, indica al amigo que apele al sultdn para que lo tome del
tesoro publico:

3 V. TORRES FONTES: «La hermandads, Se trata de un pacto de musulmanes y cristianos en el
cencejo de Orihuela en 1399 {renovado en 1402) para rescatar mutuamente a los cautivos que fueran
apresados en el territorio de Orihuela, de manera que las aljamas de musulmanes rescatarfan a los
cautivos cristianos y las comunidades cristianas rescatarian a los cautivos musulmanes. Cen ello se
pretendia evitar la colaboracién de bos habitances con sus correspondientes correligionarios que vinie-
ran de fuera a hacer caucivos. Tras la desaparicién de esta hermandad, se generalizacon los cautiverios
en ambos lados de ka frontera castellano-granadina y los exeas y alfaqueques no cesaban de actuat.

3 V. JaLiL: Mujeasar, 1104r., [, 218 t. Un tratado cataldn de derecho islimico redacrado en
1408 sefiala que el cautivo musulmin debe ser redimido por sus hijos o padres (no por sus herma-
nos) si no tiene medios para pagar su rescate: v. £l llibre, 92-3, nims. 126 y 127. Igualmence, Ibn
Salmiin (AL1gd, 11, 185} sehiala que si el imdn y los musulmanes descuidaran la obligacién de
rescatarlo, serd el propio cautivo, si dispone de medios, el que rendrd la obligacién de rescatarse con
su propia dinera, pues no le estd permitido permenecer en tierra infiel voluntariamente.

* V. LEVI-PROVENGAL: Esparia, IV, 194-5; AL-WANSARIST: Al-Miyar, 11, 117; AMAR. La
Pierre, 1,224, {caso de un hombre que deja a su hijo de rehén para vender sus bienes y reunir los 100
dinares de su rescate pero muere antes de reunido). Los bienes que se vendian, en el caso de algunos
letrados, eran sus propios libros, como hizo ¢l poerta al-Basri para pagar el enorme rescate (probable-
mente rebajado después) de 1.000 dinares que su duedio le pidié para dejarlo en libertad: V.
BENCHERIFA: Al-Basti, 31, 39). Si dispone de dinero, ¢l rescate es prioritario ante cualquier deuda
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«Mi sefior quiere por mf ochenta (dinares] de oro, y si wi encuentras algiin
cautivo cristiano, cémpralo y tréelo a Tetudn, y enviame la carta a Tarifa. Yo no sé si
estds vivo 6 muerto, pues llevo diecisiete afios cautivo y no he encontrado a quien
me busque sino a ti. Y si no cienes para comprar un cristiano, ruega al Sultén, que
quizis por servicio 2 Dios me rescate con la limosna de los musulmanes»*’.

Otra forma de rescate por el propio individuo es la que parece estar derivada
de la mencionada kitaba islimica (manumisién contractual). Se trata del trato por
el que el propio cautivo y mediante su trabajo redne la cantidad exigida para su
rescate. Tal paralelismo aparece constatado en la Andalucia bajomedieval cristiana,
donde, igualmente, subsiste ¢l fadbir islimico o manumisién post mortem. En los
siglos X1I y X1II en los campos de Toledo se encuentran cautivos musulmanes que
pactan su rescate por si mismos a cambio de prestaciones agrarias, al mismo tiem-
po que otros reciben su libertad a la muerte del duefio, si bien a veces se les exige la
conversién al cristianismo®®. Incluso, el término para designar el acta de libertad y
fa accién de liberacién reciben un nombre derivado del 4rabe: carta de ahorria y
ahorramiento, derivados de horro, procedente del drabe hurr, libre.

Algo similar aparece en una escritura realizada en 1303 en Valencia, aunque
la autorizacién a los cautivos no es para trabajar sino para pedir limosna y ayuda a
sus correligionarios™.

que tuviera el cautivo, segin se dictamind en la Cérdoba almoravide: AL-WANSARTST: Al-Mityar, IX,
583; VIDAL: «Poder», 89. En Qayrawdn en el siglo X1 el cautive que dejé como rehén 2 su hija virgen
para reunir los cien dinares de su rescate la encuentra a su vuelta embarazada del duefio, al que se
condena por vielacién, mientras que el nifio se quedars ¢n el Islam aunque la madre quiera volver a
su pafs: v. AL-WANSARIST: AL-Mivyar, I, 428; AMAR. La Pierre, [, 210-2; IDRIS: «Les tributaires»,
nim. 41; LAGARDERE: Histoire, 24-5, ndm. 36.

¥ V. Dfaz: «Cartar 136-7 4r., 139 trad.; DiaZ: «Estudio». Evidentemente, también los cauti-
vos cristianos enviaban cartas con el misma objetivo de las que se han conservado numerosas mues-
tras, como las procedentes de Tinez a comienzos del siglo xv: V. SALICRU: «Cartes». Véase otra caso
de rescate reunido para un cautivo por terceros en apéndice XOCKIL

¥ Para el caso de Andalucia, v. FrRanCO: La esclavitud, 122-35 y para el de Toledo, MOLENAT:
«Mudéjars», 121-2, 123, donde se recoge ¢l caso de un tal “Aziiz llamado Rodrigo ben Mu‘ammar
al-*Arabiy Ahmad de Lotca, que concertaron su liberacién en 1247 con sus dueiias, las religiosas del
convente de San Clemente, a cambio de trabajar 1a vifia del convento durante cinco afios. Las
mismas monjas estipularon la libertad de otros tres cautivos a cambio de ocho afios de rabajos en
otra vifia, incluyendo quince dias de siega de cebada anuales, tras los cuales serian tan libres como
sus correligionarios mudéjares. Sobre el fadbir, v. nota 49.

* V. DUFOURCQ: «Fida's, 307. Ejemplos de modelo de acta notarial para una manumisién
contractual se encuentran en IBN AL-ATTAR: Fermularis, 238-62; [BN MUGIT: Al-Mugnf, 354-6.
Otro caso de rescate por el mismo cautivo es el de la cautiva nazari que recorre muchos lugares para
reunis la cantidad que se le exige: V. AL-WanNSARTST: AL-Mryar, [T, 211; AMAR. La Pierre, 1, 205;
ViDaL: «Poders, 93-4.
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Cuando el redentor es un tercero, adquiere unos derechos por su accién. En
concreto, tiene derecho a reclamar al cautivo que ha redimido, aunque sea pobre
(algunos juristas exceptian este caso}, el importe, siempre que el precio del rescate
hubiera sido el minimo. Pero si el cautivo es un pariente préximo suyo o se trata de
su cényuge o su esclavo y el redentor conocia esta circunstancia, no podré reclamar
el precio (sf lo podrd hacer en caso de que el pariente, cényuge o esclavo le ordena-
ra y obligara a liberarlo). Ademis, el redentor tiene preferencia sobre los demas
acrecdores del cautivo con respecto a todos sus bienes.

En caso de conflicto y desacuerdo encre el liberador y €l cautivo en cuanto al
rescate (por ejemplo, el prisionero alega que su liberacién se ha hecho sin pagar nada
o que la canridad que el redentor pretende haber pagado es demasiado elevada) se
daré fe a la palabra del cautivo aunque no estuviera ya en manos del redentor®.

Cuando, en el proceso de redencién, se produce un error, cambio de planes;
o sobra alguna cantidad, el dinero serd devuelto a su duefio, como en el caso de
alguien que entrega un dinero para redimir a unos cautivos determinados y son
rescatados por otro medio®'.

También hay que sefialar la existencia de iniciativas individuales desinteresa-
das, como la de un ulema de Huesca que en el siglo X rescaté a 150 cautivas u otros
sabios y comerciantes que con su dinero y trabajo rescataron cautivos, como ‘AlTb.
Muhammad al-Jarib {m. 526/1132) y el valenctano Muhammad b. <Abd Allah b.
Sulaymin al-Ansari (m. 598/1201)%.

5.2.4.-Intercambio

El intercambio es un recurso que se utiliza frecuentemente para el rescate y
por ello no se permite redimir a un cristiano que ya esté en tierra islimica por
dinero sino a cambio de un musulmédn dnicamente. Se autoriza rescatar cautivos
musulmanes a cambio de prisioneros capaces de hacer la guerra si no hay otro
medio para efeccuar el rescate. También se puede rescatarlos a cambio de caddveres

& Wa-law lam yakun f7 yadi-bi: |ALIL: Mujzasar, 110 4r. Sin embargo, Ibn Ru3d opina que se
estard a lo que diga ¢l redentor si han llegado ya a territorio islimico o si estd el cautivo en su poder:
V. I8N SaLMON: Af<fqd, [1, 187-8. La divergencia sobre esta cuestién también se manifiesta en otras
escuelas y juristas: V. AL-FAZARI. Kitab al-siyar, 160, nims. 157 y 158; apéndice X.

O V. AL-WaN3ARTST: Al-Misyar, 11, 212. O el caso planteado a Averroes ¢l Abuelo de un
esclavo donado para el rescate de dos cautivos pero que solo se encuentra a uno de ellos y se encrega
la totalidad del esclavo para rescatarlo: v. AL-WaNSARIST: ALMiyar, 11, 213; AMAR: La Pierre, 1,
204-5; VIDAL: «Poders, 92.

62 Sobre el primero, V. [BN AL-FARADT: Tavij, 1, 38, nim. 74; LEvI-PROVENGAL: Eipadia, V,
60, nowa 113. Sobre los dos segundos, V. MaRiN y EL HOUR: «Captivess.
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o de vino y de cerdo que los dimmies aportarian como pago de sus tributos. Pero el
redentor (salvo que fuera dimmi) no podra reclamar el valor del vino y del cerdo
aunque hubiera tenido que comprarlos. Por lo que respecta al rescate a cambio de
caballos y armas de guerra, existe divergencia entre los sabios®

Precisamente ¢l intercambio era muchas veces la tinica manera de rescatar a
un cautivo, lo cual encarecfa el valor de un cristiano. Es lo que ocurre en ¢l caso
que se planteé en Cérdoba a Averroes el Abuelo (m. 1120) y a Ibn al-Hagy
(m. 1134): un cautivo musulmin que no tenfa otro medio para rescatarse que a
cambio de un cristiano (i/§) cuyo duefio rehusaba venderlo si no era por una
cantidad muy superior a su precio. Averroes dictamina su expropiacién y una in-
demnizacién superior a la cantidad por la que el cristiano fue comprado o equiva-
lente al rescate que su familia estarfa dispuesta a pagar segtin lo que se supiera del
deseo que tiene de recuperarlo. Ademds, afirma que los cristianos se compran para
€50 ¥ su precio aumenta precisamente por ese motivo. Sin embargo, Ibn al-Hayy
cree que es suficiente con pagar el precio de compra mis los gastos de manteni-
miento y vestimenta

5.3.—RESCATE MILAGROSO Y FUGA

Ademis de todos estos sistemas de redencidn, las fuentes drabes recogen otro
que no necesita financiacién, pues lo realiza Dios directamente o por intercesién
de algiin santo personaje. Es el caso de la intercesién del famoso jurisea y tradicionista
Baqi b. Majlad (m. 886) por un cautivo cuyas_ cadenas se sueltan solas y lo dejan
partir ante el milagro o del almocri cordobés “Isa b. Muhammad b. <Isk al-Gafiqi
(m. 600/1203-4), que se liberé tras haber convenido con Dios que le salvaria de su
cautiverio cuando hubiera realizado cien recitaciones completas del Cordn®

@ Sobre toda esta normativa, V. JALIL: Mugjeasar, 110 ar., [, 218 tw.; [BN SALMON: Al-igd, 11,
181, 186; MalLLO: «La guerran, 62-3. Por otro lado, si el enemigo propone un intgrcambio de
prisioneros es abligatorio aceptarlo: V. AL-FAZARL. Kitab al-siyar, 130, nim. 75; apéndice V. El
propio califa “Umar b. “Abd al-*Aziz rescataba a un musulmén por dos inficles: V. AL-FAZARL. Kitab
al-siyar, 222, nims. 348-350; apéndice XVIIL

% V. 18N RUSD: Fatdiwd, 1, 586, nim. 125; [BN SALMON: Al<Tgd, 11, 186-7; AL-WANSARTST:
Al-Miyar, V1, 240; AMAR: La Pierre, 11, 235, Los casos de intercambio aparecen muy pronta en la
historia del Islam, como ¢l de un esclavo musulman por un cautivo bizantino «el afio de Yarmik»
probablemente tras la derroca bizantina frente a los drabes a orillas de este rio ¢l afio 636: V. Ai-
FAZARI: Kitab al-siyar, 149, nim. 119.

% Sobre Baqi, V. VALVVE: «Juniores», 27-28; MARIN: «Bagi», 170-1 y sobre el almocri cordo-
bés, MARIN: «La vida» 427. Otros ejemplos de rescates milagrosos por intervencién de personajes
vittuosos y venerables en: MarIN: «Baqi» 171-2; KONINGSVELD: «Muslim», 9-10.
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Igualmente econémico resultaba el método de procurarse el milagro por sf
mismo mediante la fuga, que, en ocasiones, estuvo apoyada por castillos fronteri-
zos que los gobernadores musulmanes dispusieron para refugio de los prisioneros
evadidos®.

La fuga se realizaba con cualquier medio, aunque normalmente se recurriria
a una caballeria, como ocurrié en el caso de un cautivo que se fugé con una yegua
que los cristianos habian arrebatado a otro musulman, quien, por esta feliz coinci-
dencia, la recupera®,

5.4.—LA INSTITUCION DEL ALFAQUEQUE

Capitulo aparte y atencién especial merece la insticucién del alfaqueque, de
suficiente entidad para ser objeto de estudio monogrifico. La redencién de cauti-
vos, llamada en drabe fakk al-asir, gener$ en el mundo drabo-islémico esta insticu-
cion, especializada en dicho objetivo. Al encargado de esta funcién se le llamé
alfaqueque (también alhaqueque), arabismo procedente del término drabe al-fakkik,
redentor de cautivos, nombre de oficio derivado del verbo fakka, que también
aparece en las formas VII (infakka), VIII (ifiakka) y X (istafakka) y que significa
liberar o redimir®. ‘

% V. CHALMETA: «El concepton, 25. Ademds de este mismeo articulo, sobre ¢l concepro de
frontera en al-Andalus, V. Manzano: «Chriscian-Muslims,

7 V. IeN RUSD: Fatdwa, 111, 1620, nim. 637; [BN SALMON: Al<lgd, 11, 70; VIDAL: «Ventar,
apéndice II. Otros cautivos se escapaban mediante estratagemas, como ‘Abd Allih b. Muhammad
capturado en Portugal en 1217 o un grupo que se fugé de un barco cristiano anclado en Cartagena
mediante el asalto a sus guardianes y posterior huida en el mismo barco hasta Almerfa (V. MaRiN y
Er HOUR: «Caprives»}. En la Andalucia eristiana de final de la edad media las fugas de cautivos eran
bastance frecuentes (V. FRANCO: La esclavitsd, 114-21), al igual que en la Barcelona del siglo xv,
donde el asunto llegé al extremo de que las Cortes de Barcelona crearon una institucidn para reme-
diar las constantes fugas llamada «Guarda d’Esclauss: V. SALICRU: «Dels capitols».

® V. Dozy: Supplément, 11, 282-3; DOZY: Glossaire, 107-8. Sobre esta institucién, tanto en
su vertiente cristiana como en la islémica, V. CARRIZO: «Relaciones»; CARRIAZO: «Los moros»; LO-
PEZ DE CoCa: «Esclavosw; TORRES FONTES: «Los alfaquequess; TORRES FONTES: «Notass. Uno de
los mis reciences es el de AL-YASQUBI: «F1 |-fakkaks. La actuacién del alfaqueque musulmén parece
ser que estaba a veces coordinada o apoyada por el cadi, segin lo sugieren las comperencias en
asuntos relacionados con los caucivos —la entrega de raseros de cautivos y el rescate de escos- que el
cadi tenfa en la frontera oriental nazari del siglo xv: V. ARCas: «Cadres. Relacianada con los
alfaqueques aparece una figura encargada de dirimir los conflictos fronterizos encre musulmanes y
cristianos que en periodo de tregua surgian en torno al robo de bienes y captura de cautives por
ambas parees. Se trata del gadi bayna I-mulik (el cadi entre los reyes), cuye equivalente caseellano es
el «alcalde encre moros y cristianosn, sobre los cuales, véanse: CARRIAZO: «Un alcalder; SECO DE
LUCENA: «El juez», 140; SECO DE LUCENA: «Sobre el Juez».
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El proceso era bastante simple: las familias o personas interesadas en rescatar
a un cautivo contrataban, incluso con actas notariales, al alfaqueque para que fuese
a territorio enemigo, pagase el importe del rescate y trajese al cautivo a tierra isl4-
mica. A cambio del servicio el redentor recibfa un pago, bien en dinero, bien en
especie. ‘ '

Muchos de ellos, que solian ser comerciantes que tenian contactos interna-
cionales y que aprovechaban sus viajes de negocios para liberar cautivos, desarro-
llaban la accién en ambos sentidos: tanto en el viaje de ida como de vuelra rescata-
ban a un cautivo del otro bando. En sus actividades, en general ventajosas, habia
ocasiones en las que perdian dinero. Asf ocutrié a un alfaqueque nazari que por la
devaluacién de la moneda tuvo que pagar a los cristianos el doble de lo contratado
con los familiares, a quienes les reclama la pérdida, pero el mufti de Granada cree

que es un riesge que debe asumir®.

Légicamente, para su labor gozaban de libertad de movimientos en territorio
cristiano, pero ello no evitaba que se produjeran problemas, como los constatados
en Aragon o Granada™.

En al-Andalus, fa figura del alfaqueque existia ya desde ¢l siglo X, pero cuando
mis aparece €5 en época nazati, varios de cuyos alfaqueques nos son conocidos’'.

En el formulario notarial del algecirefio al-Yaziri (m. 1189) aparecen mode-
los en los que se fijaba el salario que la familia debfa pagar al alfaqueque para que
éste fuese a negociar la liberacién del cautivo y entregar su rescate, ademds de
contemplar en la escritura el caso de que el prisionero hubiera huido o muerto™,
Otro formulario notarial posterior, ya en época nazari, recoge modelos de actas
para el rescate de un cristiano que ¢l alfaqueque realiza mediante la garantia de su
fortuna y responsabilidad personales™.

Una muestra concreea de estas aceas se ha conservado en un documento naza-
ri. Es el contraco de redencién de un cautivo fechado el 7 de agosto de 1486 y que

% V. LoPEZ ORTIZ: «Farwase, 94-5.

%\ VIDAL: «Poder», 88; CARRIAZO: «Relacionesr; CaRNIAZO: «Los moros». No he podido
consular el libro de Ramos sobre el cautiverio en la Corona de Aragén. _

7 V. LEVI-PROVENGAL: Espadia, V, 60. Sabre la identidad de estos alfaqueques nazaries, V.
CARRIAZO: aRelaciones» y cLos moross; ARIE: LEspagne, 327; PORRAS: «Las relaciones», 32; ARGEN-
TE: «Los cautivoss, 221, 222; GARRIDO: «Relaciones», 163, 171; PORRAS: «La fronceras, 153;
KoNINGSVELD: «Muslims, 7.

2 Apud LEVI-PROVENGAL: Esparia, V, 60 y KONINGSVELD: «Muslim», 7.

7 V. IBN SaLMiN: Al<lgd, 11, 183-4; apéndice JOOKV.
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indica el precio, pagado en especie, del servicio de rescate de los dos alfaqueques
castellanos. Dice as:

«Los dos honorables alfaqueques Sa‘d b, Yahya al-Yannaq y Muhammad b.
Husayn al-Faqth, que viven en la caha de al-Yawjar (El Laujar), garantizan con su
hacienda y bajo su responsabilidad, cinco ra#/ y medio de excelente hilo de seda
laujari a los dos caballeros Tarbina y Pedro de la Torre, su compadiero, a cambio del
rescate del cautivo Ahmad b. Ahmad al-Basti, en el tétmino de veinte dias contados
a partir de la fechas™.

5.5.=SITUACION SOCIAL DEL CULTIVO Y REDENCION

Uno de los aspectos de la redencién a tener en cuenta es que el origen social
del cautivo perteneciente al Estado isldmico se mantiene tras su rescate en su pos-
terior reinsercién en la comunidad y tiene algunos efectos juridicos, tanto en el
proceso de rescate como tras €l. Asi, segiin pertenezca a uno u otro de los diferences
grupos o estamentos sociales que conforman la sociedad islimica, con arreglo a
religién y libercad, el cautivo redimido volverd a ser: musulmaén libre, musulman
esclavo, dimmf libre o dimmi esclavo.

En primer tugar, los cautivos libres siempre vuelven a ser libres.

St alguien compra un cautivo musulman libre a los enemigos, éste ser libre
aunque tendrd que pagar el precio por el que fue comprado, tal y como recuerda el
alfaqui y tradicionista egipcio Ibn Wahb (m. 197/813)7.

V. SECO DE LUCENA: Documentos, nim. 57, 100 4r., 108 er. En la traduccion, como obser-
van MarIN y HOUR: «Captives», hay una errata, pues aparece «alfaquies», en lugar de «alfaqueques»,
que ¢s lo que sefala el texto drabe. Obsérvese que quienes garancizan.el pago son dos alfaqueques
musulmanes, no la familia directamente.

V. SAHNON: Al-Mudawwana, vol. 11, tomo 111, 17. También tendri que pagar si cayd en el
botin y no alegéd nada ances del reparto de lotes: (v. Al-Mugaddimar, 1, 363; apéndice XXXXI1}. En
relacidn con este tema hay que sefalar que la compra de hombres libres como esclavos incluso
dentre de territorio islimico es algo que no dejaba de producirse en al-Andalus. Véase al respecto
VIDAL: «Sobre la compraventan, La cuestion de la libertad es tan delicada que si un esclavo que ha
sido vendido reivindica su libertad alegando que es un hombre libre hijo de mujer libre escapara de
la esclavicud si hay testigos suficientes de ello (el vendedor devolvera el dinero al comprador); si na
los hubiera, se considera que la reclamacion del esclavo es un vicio redhibitorio por el cual puede el
comprador exigir la anulacidn de la venta y recuperar el dinero. Este caso debia ser lo bastante
frecuente como para que se incluyese un modelo de acta en los formularios notariales del siglo X1: V.
IsN MUGTT: Af-Mugns, 380-1. llustrativo resulta el caso planteado a Averroes el Abuelo acerca de
un individuo que demanda a ocro reclamiandoalo como esclave suyo tenido con una de sus esclavas;
el demandado se defiende diciendo que si es su hijo pero que su madre era libre e hija de padres
libres. V. I8N RUSD: Fatawd, 1, 1081-1, nim, 326; AL-WANSARTST: AL-Mityar, X, 156-7. Véase otro
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El propio fundador de la escuela, Malik (m. 179/795), subraya en ¢l Muwana
(301; apéndice III) que si un individuo va a rerritorio enemigo para rescatar cauti-
vos 0 para comerciar y compra un hombre libre o se lo donan, el rescatado serd
libre y no podr4 ser esclavizado, aunque deber pagar el precio que se desembolsé
por €l si fue comprado, mientras que si fue donado no deberd nada o solo el valor
de lo que hubiera podido entregar, en su caso, el redentor a cambio de la liberacién
del cautive. En cambio, otros juristas no conceden el derecho de reclamacién al
redentor si el cautivo no le ordené que lo rescatara™.

Uno de los mds importantes discipulos de Malik, el egipcio Ibn al-Qisim,
también responde sobre la misma cuestién a Sahniin, quien, posteriormente, la
recoge en la obra fundamental de referencia para los malikies, la Mudawwana (vol.
I1, tomo I11, 16-7; apéndice XXVI). En esta obra, aunque la filosofia del rescate es
basicamente la misma, aparecen algunos matices. Por ejemplo, cuando se compra
un musulman libre, cautivo de los politefstas, aunque se reconoce el derecho del
redentor a reclamarle el precio, se afiade que lo hard segiin lo que le plazca o le
disguste (2habba aw karaha).

Hasta tal punto se preserva la libertad del cautivo musulmén libre que cuan-
do un infiel se convierte al Islam adquiere la propiedad- de todo lo que habfa cap-
turado a los musulmanes con excepcion de los cautivos libres; igualmenre, si el
infiel capitula y pacta la yizyq, se le deberdn tomar pagdndole su valor”.

Por lo que respecta a los dimmies o protegidos, recuérdese, como ya se ha
mencionado (v. supra, apartado 3}, que para el Estado islimico estos cristianos o
judios son ciudadanos con plenos derechos en este campo y reciben igual trato que
un musulmén cuando el ejército isldmico conquista un territorio en el que se ha-
llaban prisioneros. Por ello, el Estado considera como compatriotas y cautivos que
hay que liberar a esos cristianos protegidos. Incluso, se transmite este derecho a los
descendientes nacidos en tierra enemiga, pues la madre transmite su condicién a
su progenie. Asi, en caso de que el ejército islimico caprurase a los hijos de una

caso similar {una esclava sobre la que se testimonia que ¢s libre) en IBN RuSD: Farawa, U1, 1618-9,
nim. 636; AL-WANSARIST: Al-Mivyar, V1, 169; AMAR: La Pierse, 11, 428-30 y la extrafia historia de
una mujer desarrollada entre Sevilla, Cérdoba y Toledo en AL-WaNSARIST: Af-Miyar, 1X, 222-3,
{resumen en X111, 119); apéndice XOXVL

% V. AL-FAZARI: Kitib al-siyar, 160, nim. 156; apéndice IX.

7 V. IeN RUSD: A!—Muqazﬁfim&{, I, 363; apéndice XXXIL. JALIL: Mujeasar, 106 4r., 1, 211 tr.
Con respecto a la conversién al Islam de un infiel, es signiﬁcativo que aunque se hubiera islamizado
en territorio infiel y aunque fuera esclavo, serd liberado si cayese en el botin de los musulmanes, que

lo considerardn como su hermano con estatuto de libre, tanco a él como a sus hijos: AL-FAZAR]L
Kirab al-siyar, 170, nims. 199 y 173, ndm. 213; apéndice XII y XV,
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musulmana o una dimmiyya (cristiana o judfa protegida) que habian sido hechas
prisioneras y dado a luz a sus hijos en tierra del enemigo, estos hijos no se conside-
rardn parte del botin sino que estardn en la misma situacién de la madre: sern
musulmanes (o bien libres o bien esclavos del duefio de 1a madre) o dimmies. Por
su parte, Averroes el Abuelo analiza las diferentes situaciones en las que el cautivo
cristiano puede encontrarse y ofrece soluciones similares a las que se aplican para el
musulmdn: si los enemigos vendieran al cristiano, ser devuelto a su comunidad y
el comprador le reclamard el precio; si vinieran a tierra islimica con él provistos de
amén, no se les puede arrebatar ni rescatar en contra de su voluntad; si los musul-
manes lo cogieran en el botin serd devueltos a su comunidad y no hay nada que
reclamarle; si se islamizaran los enemigos teniendo al cautivo cristiano en su poder,
hay divergencia: o permanece como su esclavo o se le devuelve a su comunidad™.

En cuanto a los esclavos de los musulmanes, cuando son rescatados siguen
siendo esclavos, independientemente de su religién. Si uno es hecho cautivo por
los inficles y rescatado posteriormente por un musulmin mediante compra, su
primer duefio sélo podr recuperarlo, si lo deseara, pagando el precio desembolsa-
do. Si, en cambio, el redentor hubiera recibido el esclavo como donacién y sin
tener que pagar nada, su primer duefio tampoco pagara nada para recuperarlo®.

La recuperacidn del esclavo también puede llegar por otra via: su inclusién en
el botin apresado. En este caso, si no se ha hecho todavia el reparto, su duefio lo
recupera directamente y sin pagar nada, pero si se ha hecho ya la divisién del botin
el duefio debera pagar su precio en caso de querer recuperarlo®.

Una tercera via de vuelta a la comunidad islamica para el esclavo es la conver-
sién al Islam de su duefio infiel. Sin embargo al contrario de lo que ocurrfa, como
se ha indicado, con los cautivos de otigen libre que poseyera ¢l converso (automs-
ticamente se redimian), con los esclavos es diferente y no sucede asl, sino que:
mantiene la propiedad y solo podrin ser rescatados por sus antiguos duefios si el

8 V. SadiN: Al-Mudawnvana, vol. 11, tomo 11, 18.

7 V. 18N RUdD: Al-Mugaddimay, 1, 362, 363-4; apéndice XXXII; I8N SALMON: Al-igd, 11,
187; supra, apartado 3 y nota 18. Sin embargo, algunos juristas de los primeros tiempos solo daban
al redentor la posibilidad de recuperar el dinero si el cautivo, musulmdn o protegido, le habfa
ordenado que lo rescatara: V. AL-FAZARI: Kitzb al-siyar, 160, nim. 156; apéndice IX.

8 V. SaHNON: Al-Mudawwana, vol. 11, tomo 111, 16; MAUK: Miwwapa’ 301; apéndice III;
AL-FAZARY: Kitib al-siyar, 153, nim. 130. Averroes apunta la divergencia que existe en el caso de
que ¢l redentor rescatara a su propio esclavo sin saberlo o sabiéndolo: unos autorizan al redentor a
reclamarle ¢l precio y otros no (v. IBN RUSD: Al-Mugaddimar, 1, 363; apéndice XXXII).

BV MALIK: Muwaga, 300; apéndice 1.
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converso quicre venderlos. No obstante, hay dos clases de esclavos que, aiin en

contra de la voluntad del converso, el antiguo duefio podré recuperatlos. Se trata
del mudabbary de la umm walad®.

El caso de la wmm walad o esclava madre es particularmente delicado para la
sensibilidad del musulmdn por las connoraciones afectivas, sexuales y familiares
que conlleva. Asf, a pesar de que se sigue otorgando al antiguo duefio la posibili-
dad de tomarla o dejarla, lo cierto es que se insiste y encarece la necesidad de
rccuperarla, aunque el duéfio tenga que pagar mis de su valor o tuviera que endeu-
darse si no tuviera dinero para ello®. Incluso, en el propio Muwarta’ (300-1; apén-
dice II), Malik llega a establecer que, a pesar de que la esclava madre estuviera ya
en poder dé uno de los participantes en el botin, no se la esclavizard nuevamente
sino que, muy al contrario, el jefe la rescatard para darsela a su antiguo duefio; si no
lo hiciera, entonces sera este el que deberd hacerlo. El nuevo duefio no tiene dere-
cho a hacerla su esclava ni a cohabitar con ella®. La razén es que la esclava madre
se considera igual, en cuanto a la cautividad y obligacién de rescatarla se refiere,
que la mujer libre.

El celo por la esclava madre llega al punto de que en Cérdoba se impidié
regresar a su pais a una wmm walad cristiana que habia recuperado la libercad
porque su dueifio habia muerto. En cambio, en Granada, el temor por una esclava
madre cristiana y su hija lleva al duefio y padre musulman a consultar en 1487-8 la
posibilidad de enviarlas al norte de Africa®. '

% V. JALIL: Mujeasar, 106 4r., [, 211 . Averroes ¢l Abuelo afiade (Al-Mugaddimar, 1, 363;
apéndice XXXI1) el mukieab, manumitido contractualmente. El mudabbares ¢l esclave manumitido
medianee el tadbir o manumisién pest mortem, o sea, cuande el amo le dice al esclavo «Serds libre a
mi muerter. La wmm walad (literalmente, smadre de un nifion) es la esclava concubina que da un
hijo a su duefio y que seré manumitida de dereche a la muerte del amo; ademis, desde el dia que da
aluz el duefio pierde el derecho de venderla, V. SANTILLANA: Keituzions, 1, 156-7; SCHACHT: «Umm
al-walad».

8 V. SAHNIN: Al-Mudawnvana, vol. 11, tome 111, 17; apéndice XXVI.

# Acto que en este caso se expresa de una forma, a mi entender, muy significativa e intencio-
nada: en lugar de recurtir al término mas sencillo y usado habitualmente (wat, cépula: Muwana’,
368, num. 1138; SaHNON: Al-Mudawwana, vol. 1L, tomo 1V, 314; AL-Sa®l: AlAbkam, 265, nim.
484; o el verbo wati'a, cohabitar: Muwaga, 366, nim. 1.133, etc.), se advierte que el nuevo duefo
no tiene derecho «a considerar permitidas sus partes sexuales» (swa-{z yastapifla farja-ba).

¥ Veéase el caso de Cérdoba en AL-WaANSARTST: Al-Miyar, 1X, 235; AMAR: La Pierre, 11,
435; [pwis: aLes triburaires», mim. 13 y el caso de Granada en MarIN y EL HOUR: «Caprives».
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6.—CONCLUSIONES

A modo de conclusién y para resumir lo esencial del pensamiento y concep-
cién isldmicos sobre el cautivo, se pueden destacar varios puntos fundamentales o
relevantes.

En primer lugar, el cautivo musulman, siempre capturado por infieles, tiene
un valor y consideracién muy importantes en la sociedad isldmica y por ello es una
obligacién y prioridad de la misma a la vez que responsabilidad politica del Estado
rescatarlo. Para ello se articulan diversas medidas, normas e instituciones que tie-
nen este objetivo.

En segundo lugar, el musulmién en el estado de cautiverio es sumamente
valorado (ha sido capturado por infieles en la «guerra por el Islam») y, al mismo
tiempo, se contemplan una serie de medidas y recursos para facilitarle su situacién
y ayudarle a soportarla (autorizacién a cohabitar, fingimiento, envio de ayudas
asistenciales), ademds de mantener sus derechos matrimoniales y patrimoniales
{no se le considera desaparecido).

En tercer lugar, es sumamente interesante y significativo ¢l hecho de que el
Estado isldmico considera como compatriotas y cautivos que hay que liberar a los
cristianos y judios dimmies (y sus descendientes). Son ciudadanos con plenos dere-
chos en este campo y reciben igual trato que un musulmén cautivo que cae en el
botin, por lo que se mantienen sus derechos y libertades.

Por dltimo, respecto a los cautivos cristianos y prisioneros capturados por los
musulmanes, se puede subrayar la tendencia a conceder rescate, mds en la prictica
que en la-teoria, y al respero a la integridad y dignidad del cautivo dencro de la
situacién e€n la que se encuentra (trato humanitario, regulacién del acceso sexual,
no separar a los parientes).

Jaén, diciembre de 1997,
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APENDICE DOCUMENTAL®

I.-MALIK. Mawana, 300.

Se le pregunté a Milik sobre un hombre de cuyo joven esclavo se apoderaron los
politeistas y después los musulmanes lo cogieron en ¢l botin. Respondié Malik: Su duefio
es el preferible para él sin [que tenga que pagar ningun) precio, ni valor ni deuda [si ¢l
esclavo es] algo que las cuotas no alcanzaron [todavia en la-distribucién del botin}. Pero si
las cuotas ya se realizaron incluyéndolo, pienso que el joven esclavo sea para su duefio, si
quiere, pagando el precio.

I1.-MALIK. Muwarta, 300-1,

Milik, sobre la wmm walad de un hombre musulman de la cual se apoderaron los
politefstas, después los musulmanes la cogieron en el botin y fue incluida en el reparto de
las cuotas y después la reconocié su duefio, tras ¢l reparto, dijo: No serd hecha esclava y
pienso que la rescatard el imdn para darla a su duefio y si no lo hiciera corresponder a su

.duefio rescatarla y no dejarla. Y no creo que tenga derecho aquel al que le correspondié [en
su lote] a esclavizarla o cohabitar con ella (literalmente: «a considerar permitidas sus partes
sexuales»), pues ciertamente ella se-considera como la mujer libre, ya que 2 su duefio se le
encarga rescatarla si sali6 [de su poder]. Y esto se considera igual que aquello. Ademis, no
tiene derecho a consentir que su umm walad sea esclavizada ni que cohabiten con ella.

IIL.-MALIK. Muwaza, 301.

«Y se le pregunté a Milik acerca de un hombre que sale hacia la tierra del enemigo en
accién de rescate, o para comerciar, y que.compra un hombre libre o un esclavo o que le
son donados. Respondié: en cuanto al libre, [el precio] por el que se compré es una deuda
que debe y no se le esclavizard; en caso de que hubiera sido donado [al redentor], es libre y
no debe nada, a menos que el hombre [que lo rescatd] hubiese dado algo.en compensa-
cién, lo cual seria una deuda a cargo del hombre libre con la misma consideracién que [el
precio] por el que se le compra. En cuanto al-esclavo, su primer duefio es libre de escoger
sobre €l si quiere tomatlo o entregarlo al que lo compré a cambio de su precio; le corres-
ponde eso y si quiere abandonarlo o abandona. Y si le fue donado [al redentor), su duefio
¢s el que tiene mds derecho a €l sin que deba nada, salvo si el hombre [que lo redimié)
hubiese dado por €l algo en compensacién, pues entonces seria lo que hubiese dado una
deuda que debe su dueiio si deseara rescatarlon.

% En este apéndice las obras se presentan por orden cronolégico y, dentro de cada una de
ellas, los fragmentos aparecen en el orden propio que sigue la obra. Prescindo de'la identificacién de
los eransmisores y personajes que aparecen en los textos y remito para ello a las notas de las ediciones
respectivas.
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IV.-AL-FAZARI. Kitab al-siyar, 117, nam. 36.

Dijo: Le pregunté a al-Awza‘i acerca de las prisioneras (s2bdy) si se teme de ellas que
hubieran escondido consigo algo, ;cé6mo serdn inspeccionadas?

Contestd: Por encima de la ropa; esto es una necesidad.
V.-AL-FAZARI. Kitab al-siyar, 130, nim. 75.

Prcgunté Una tropa (sariyya) salié y [los musulmanes] obtuweron prisioneros que el
‘enemigo quiere rescatar a cambio de algunos cautivos musulmanes que tienen en su poder.

Contesté: Novles estd permitido rehusarles aquello.
V1.-AL-FAZARL Kitab al-siyar, 143-4, nims. 109-110.

[N.2 109] (Transmitié)] al-Fazari, de Mu‘awiya b. Yahy2, de quien lo conté, que Aba
Ayyib pasé junto a los prisioneros la jornada de Rodas [53/672] y estaban llorando pues
habian sido separados la madre de su hijo. Devolvié el hijo a su madre y enmudecieron,
pero llegé el encargado del botin y pregunté: ;Quién ha hecho esto con nuestra reparti-
cién? Contesté Abit Ayyub: Escuché decir al Enviado, sobre €l sea la paz: «Quien separe a
l2 madre de su hijo Dios lo separara de sus seres queridos el dfa de la Resurreccién». Y dijo
el encargado del botin]: Ciertamente difundiré por todo el mundo lo que has hecho.

[N.° 110] Nos transmirié al-Fazarl, de Abu Ishaq al-Saybani, de Qays u otro, de
¢Abd al-Rahman b. “Abd Allah, de su padre, que dijo: Estdbamos con el Profera, sobre ¢l
sea la paz, en un cementerio y se fue a hacer sus necesidades. Entonces vimos un cardenal
hembra con dos polluclos, a los que cogimos, y el cardenal empezé a agitar las alas exten-
didas. Vino ¢l Profeta, Dios lo bendiga y salve, y dijo: ;Quién ha afligido a ésta [madre]
con la pérdida de su hijo? Devolvédselo.

Y vio un hormiguero (garyat naml al que le habfamos pegado fuego y dijo: cQunén
te ha metido fuego? Reconocimos: «Nosotross. Replicé: No conviene que atormente con
el fuego nadie mis que ¢l Sefior del infierno (fuego).

VIL-AL-FAZARL. Kitab al-siyar, 145-7, ntims. 111-5.
LA ORACION POR LOS MENORES [PRISIONERQS) CUANDO MUEREN

[N. 111] Me informé Aba Marwin y dijo: Me conté al-Faziri de Sufyan de Maslama
b. Tammam, que dijo: Le pregunté a al-Sa‘bi: Vengo a Jurasan, compro prlswneros y
algunos de ellos mueren, ;se rezard por ellos?

Respondié: Si rezaban, que se rece por ellos.

[N.° 112] [Me transmitid] al-Fazir, de Ibn Abi Unaysa, que dijo: Le pregunté a
Hammad acerca de los prisioneros que se capturan y que son menores y mueren algunos
de ellos.

Respondié: Si estaban ya en la propiedad de los musulmanes, se rezara por ellos.
© [N.°113] Y dijeron Sufyin e Isma“il b. Muslim: Se decia-que si entraron en el grupo

de los musulmanes se rezaria por ellos.
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[N.c 114] Me informé al-Faziri, que dijo: Pregunté a Hi$3m y a Ibn “Awn acerca de
los prisioneros que mueten siendo menores y en propiedad de los musulmanes.

Y respondié Hidim: Se rezara por ellos. E Ibn “Awn: Que incluso recen.

[N.® 115] Me informé al-Faziri, que dijo: Y preguncé a al-Awzi‘i y dije: Los prisio-
f110$ que Se capturan y que son menores, que estdn con sus madres y sus padres [;qué se
hard en caso de fallecimiento?]. Respondié: Si murié siendo menor y dentro del conjunto
del botin o en un grupo pequeiio de gente que esta en territorio del enemigo, no se rezari
por los que no hubieran sido repartidos [del botin].

Y si se sacaron del botin y se repartieron, llegaron a la propiedad de un musulmén o
varios que lo compraron [a uno) y se asociaron para ello, y después muere, se rezar por él.

[Y ello]) aunque estuviera en territorio del enemigo y con sus padres, porque al mu-
sulmdn se le entrega la tutoria sobre €l de sus padres y porque si uno de ellos manumitiera
su parte del [prisionero] se encarga su salvacidn a sus socios.

VIIL.-AL-FAZARI. Kitab al-siyar, 147-9, nims, 116-7.

LOS PRISIONEROS QUE SE CAPTURAN, ;SE PUEDEN VENDER A LOS DIMAMIES?

[N.¢ 116]) Me informé Abii Marwin, que dijo: Me conté al-Faziri, de Ibn Abi Unaysa,
que dijo: Le pregunté a Hammad acerca de los prisioneros menores y mayores que los
musulmanes capturan, ;se puede vender uno de ellos a los dimmies?

Respondié: No, por lo que respecea al menor. En cuanto al mayor, si rehusé islamizarse,
no hay problema. -

Dijo: le pregunté a Hisim acerca de aquello y respondié: No, por lo que respecta al
menor. En cuanto al mayor, si rehusé islamizarse, no hay problema [en vendérselo].

[N.° 117] Dijo: Pregunté a al-Awza‘T acerca de los cautivos bizantinos y eslavos, que
se capturan menores y mayores. Y respondié: el prisionero bizantino que se obtiene menor
no se vendera a los dimmies.

Y [en el caso de uno] de los esclavos suyos que se capturen piberes y sabes que si le
[s1¢, en singular] ordenas que se islamice se convertird, ordénale que se convierta-al Islam y
no se lo vendas.

Y [en el caso de uno] de los esclavos suyos que se capturen puberes y que no se
islamiza st se lo ordenas, pues no estds obligado a inducirlo al Islam, véndeselo si quieres.

Y [en el caso de]l que se caprura perteneciente a los eslavos, abisinios, turcos, gentes
de [orras] religiones u otro que no tenga religién conocida y no se exprese con claridad,
sino que su religién consista solamente en que lo invitaste a tu [fe] y te respondié aceptin-
dola, ese es musulman. Entonces, si lo tienes en tu propiedad, no se lo vendas.

Y al que se captura mayor invitalo a convertirse al Islam y ensénale. Si rehusa, vénde-
selo si quieres. Su islamizacion es [vdlida con] que diga: No hay mis dios que Al4.
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Pregunté: ;Y si lo dice con la lengua pero no conoce el alcance de aquello en su
corazén?

Respondié: Si lo dijo, es musulmin; luego le ensefias, posteriormente.
IX.~AL-FAZARI. Kitab al-siyar, 160, niim. 156.

Le pregunté a Sufyin y a otros acerca del musulmin y del protegido {ctistianc o
judio: mu‘ihid) al que cautivan los enemigos y después se lo compra a ellos un hombre.

Repondié: El comprador no tiene nada que reclamarles a ninguno de los dos [mu-
sulmén o protegido], salvo que le hubieran mandado que los comprara, pues entonces
responderdn ante €| del precio.

X.-AL-FAZARI. Kitab al-siyar, 160, nims. 157 y 158.

[N.e 157] Le dije a Sufyan: ;Y si discreparan en el precio?

Respondié: Si el cautivo reconociera que le mandé comprarlo y no le fijé el precio, se
estard a lo que diga el comprador. En el caso de que el cautivo dijera: «Te mandé que me

compraras por tanto», y dijera el comprador «<Me mandaste por tantow, se estard a lo que
diga el cautivo. Y afiadié: [bn Abi Layla dijo: Se estard a lo que diga el comprador.

[N.° 158] Le pregunté a al-Awzi‘l: ;Y si discreparan el cautivo y el comprador y
dijera el comprador: «Te compré por tanto» y dijera el cautivo «Me compraste por tanton?
Respondié: Se estard a lo que diga el comprador.
X1.—AL-FAZARI. Kitib al-siyar, 166-7, num. 187.
Se le dijo {a Sufyin): ;Y si un cautivo que estaba en sus manos [{de los enemigos)] les

hizo juramenco de que les enviaria mil dinares por su rescate si lo dejaban libre, lo libera-
ron, se los envié y luego caen esos mismos dinares en manos de los musulmanes?

Respondié: La [cuestién se resolverd] igual que la primera, [devolviendo los dinares
a su duefio].

XI1.-AL-FAZARI. Kitdb al-siyar, 170, nim. 199.
Pregunté: Si [los musulmanes] capturasen en el pais de los [enemigos} un musulmdn con
el que hubiera una mujer y un nifio y dijera: «Se trata de mi mujer, a la que desposé, y mi hijo»,

Respondié: Ella —su mujer—y su hijo son musulmanes libres, porque con su padre se
convirtieron en musulmanes, y ¢l musulmin no es nunca botin, aunque se hubiera
islamizado en territorio infiel.

XII1.-AL-FAZARI. Kitab al-siyar, 171, ndm. 201.

Le pregunté a Sufyan: Un enviado entra en el [territorio] del enemigo con amidn y
puede sacar cautivos de los musulmanes sin que lo sepan. ;Crees que su accién de sacarlos
es una traicién de €l para con ellos?

Respondié: Es una traicién con la que no hay problema. Y que saque de ellos a
cuantos le sea posible.
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XIV.—AL-FAZARI. Kitdb al-sivar, 171, ném. 202.

Se le dijo a al-Aw23T: Un enviado u otro entra en el [territorio] del enemige con
amdn y rescata a un cautivo de los musulmanes. ;El cautivo puede engafiarlos y coger algo
de sus bienes sin que lo sepan?

Respondi6: No, porque él estd bajo el aman de ellos.
XV.-AL-FAZARI. Kitab al-siyar, 173, nim. 213.

Pregunté a al-AwzaT: ;Y si se islamiza uno de los esclavos de los enemigos y después
los musulmanes lo capruran en el territorio de ellos antes de que hubiera salido hacia
nosotros? - .

Respondié: Es fibre. Y es su hermano.

Se le pregunt6 a al-AwzaT: Una musulmana es hecha prisionera por ¢l enemigo y le
da descendencia a uno de ellos. Después los musulmanes la capturan a ella y a sus hijos.

Respondié: Son libres y musulmanes. Y si se islamiza el padre después, se vincularin
a él aquellos hijos de ella.

XVI.-AL-FAZARI. Kitab al-siyar, 219, nim. 343.

Me transmirid al-Fazari, de Sufyan, de Mansir, de Abi Wa'il, de Aba Msa, el cual
dijo: «El Enviado de Dios, sobre él sea la paz, dijo: «Alimentad al hambriento, visitad al
enfermo y rescatad al abrumado [{al cautivo)).

XVIL-AL-FAZARI. Kitdb al-siyar, 221-2, ntim. 347.

Me transmitié al-Fazari, de Katir b. <Abd Allah, de su padre, de su abuelo, que en el
libro del Profeta, sobre él sea la paz, se dice que cada grupo rescate a su abrumado [{caut-
vo)] por lo usual y la cantidad [se reparta) entre los creyentes, y que es obligacién de los
creyentes no dejar a un pobre de ¢lios hasta que lo den por un rescate o por una restitucién
de una parte del botin (‘ug).

XVIIL-AL-FAZARI. Kitab al-siyar, 222, nims. 348-350.

[N.e 348) Me transmiti¢ al-Fazari, de Yist b. al-Hasan que “Umar b. ‘Abd al-‘Aziz
rescaté a un hombre de los musulmanes por dos hombres de los infieles.

[N.° 349] Me transmiti6 al-Fazari, que dijo: Le pregunté a al-Aw23°i: ;Umar b.
Abd al-°Aziz rescataba los cautivos de los musulmanes? Respondié: Si, enviaba a Ibn Abi
“Umra en su rescate y rescataba gente, hasta que le alcanzé después la muerte,

[N.2 350] Y pregunté: ;Cémo los rescataba?

Contesté: Mencionaron que un hombre de los musulmanes por dos hombres de los
infieles.

XIX.—AL-FAZARI. Kitab al-siyar, 222-3, nim. 351.
Pregunté: ;Es obligatorio para el imén rescarar los cautivos de los musulmanes con el
tesoro pablico?

805




1l EsTurios pe FRONTERA. ACTIVIDAD ¥ vIDA EN LA FRONTERS

Respondié: Si, ascienda a lo que ascienda, o por cautivos de los politeistas, y aunque
fuera uno solo de los musulmanes por diez de los infieles.

XX.~AL-FAZARI. Kirab al-sivar, 223, ntm. 352.

Pregunté: ;Qué piensas del enviado a tierra de los enemigos con amdn para rescatar
a los cautivos de los musulmanes? ;Es licito para el musulmdn coger algo de sus bienes sin
que lo sepan’

Respondié: No, porque él estd bajo su amin.
XXI.-AL-FAZARL. Kitib al-sipar, 227, ndms. 360-1.
[N.2 360] Le pregunté a al-Awza‘T acerca de la mujer musulmana que es hecha cau-
tiva y la solicitan sexualmente. .
Respondié: Que soporte la desventura. Luego afiadié: ;Y cudnto soportara
Pregunté: Y si temiera que la mataran, jse rebajard a ellos?

Respondié: ;Y qué [puede] hacer? En cuanto a ella misma, que no vaya a ellos més
que aborreciéndo(lo] y sin regocijarse.

[N.2 361] Y dijeron Sufyan y otros: No riene licencia para ceder de buena gana a
ellos, sino que debe aborrecer aquello.

XXIL-AL-FAZARL. Kitab al-siyar, 227, ntim. 362.

Y dijeron Sufyan, al-Awzi 1y otros: El cautivo no estd autorizado a indicar los sitios
indefensos de los musulmanes, aunque lo matasen. : S

XXIIL-AL-FAZARI. Kitib al-siyar, 227, niim. 363.

Pregunté a al-Awzi‘T acerca del hombre que es hecho cautivo y se e da a elegir entre
la muerte y la infidelidad.

Respondié: Me conté quien escuché a Jasif decir acerca de Ibn “Abbas : Solamente
tiene la licencia para renegar de palabra, pero la licencia no incluye el beber vino, dejar tos
actos, comer cerdo o rezar sin la orientacién a La Meca.

XXIV.-AL-FAZARI. Kitab al-siyar, 228-9, nims. 365-9.

[N.2 365] Le pregunté a Sufyan: EL hombre musulman que es hecho caudivo y quie-
ren matarlo y se le dice: «Extiende tu cuellos, ;lo extender# por el temor de que si no lo
hace lo empleen para dar un castigo ejemplar?

Respondi6: No me gusta que ayude contra sf mismio.

[N.2 366) Y le pregunté a al-Awz3°T acerca de aquello y respondid: No veo problema
en ello, y no considero que esté colaborando contra si mismo si teme que si no lo hace se
le emplee para dar un castigo ejemplar o si est4 a punto de mori.

[N.° 367] Pregunté: Un hombre que fue capturado, él y su hijo, y querian mararlos
y dijo: «Haced pasad a mi hijo antes que a mi», con ef deseo de sacrificarto a Dios antes que
él, sconsideras que estd colaborando con la muerte?
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Rcspondié:. No. Y Sufyin lo consideré execrable.

[N.© 368] Pregunté: Un grupo de tres a diez fue cautivado a la vez y quisieron matar-
los. Uno de ellos mostré su angustia por la muerte y dijo: «Empezad por este antes que por
mi», [dirigiéndose) a uno de sus compaferos.

Respondié: ;Qué malo es lo que dijo!, aunque no llega a ser colaboracién en su
muerte.

[N.° 369] Preguncé: Y dijo al que seguia después su muerte: «Coge este sable mio
que corta mds que tu sable» para martarlo con €l en la esperanza de que le resultara mds
répido el final.

Contesté: No me gusta esto.
XXV.-AL-FAZARI. Kitib al-siyar, 229, nim. 370.

Pregunté acerca de los cautivos de los musulmanes a los que les piden que luchen con
otro grupo.

Y respondié: Puede ser que les pidieran aquello y les pusieran la condicién de que si
les ganaban los dejarian libres y regresarian al territorio del Islam. Si les escablecieron
aquella condicién, no veo problema en que luchen con ellos, pues solamente es su inten-
cién regresar al territorio del Islam. Y si no les pusieron aquella condicién, que no luchen
con ellos a menos que teman por su integridad.

XXVI.-SAHNUN. Al-Mudawwana, vol. 11, tomo 111, 16-7.

Pregunté: ;Piensas que si he comprado un hombre musulmin libre, y lo he compra-
doalos polltelstas (muirikin) como cautivo en su poder y sin que ¢l [mismo cautivo) me
lo ordenara, tengo derecho a reclamarle el precio por el que lo compré, en opinién de

Milik?
Respondié: Si, segin lo que quiera o no {ahabba aw karaha) [hacer el redentor).

Pregunté: ;Piensas que si he comprado una wmm waladde un musulmadn en tierra de
infieles que la habian hecho cautiva [se est4 en el mismo caso)?

Respondié: Dijo Milik: «Opino que su duefio la recupere por el precio por el que [el
redentor) la compré segin lo que €l quiera o no [hacer al respecto]».

Y anadié: Porque Malik me dijo acerca de la umm walad del musulmin que la cap-
tura el enemigo, luego la compra un hombre del botin apresado y después la toma su
primer duefio, [que se le planteé la cuestién siguiente: ;El duefio recupera a su esclava] a
cambio de su valor o del prcao por el que la compré (el redentor]? A lo que contesté
Milik: «A cambio del precio por el que la compré aunque fuera ms de su valor. Y aftadié
Milik: «Y se obligard al duefio a tomarla». Agregé Malik: <Y si no tuviera su dueiio el
precio, opino que se la entregue [a pesar de ello] y no permanezca en manos de ése que
yace con la wmm walad de un hombre o mira lo que no le estd permitido; y que su duefio

la recupere a cambio de su precio asumiendo una deuda a su cargo».
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XXVIL-SAHNUN. Midawtoana, vol. 11, tomo V, 456-7.
DE 1O QUE RESPECTA AL CAUTIVO QUE DESAPARECE

Pregunté [a Ibn al-Qasim]: ;Piensas que ¢l cautivo en la tierra del enemigo se consi-
dera desaparecido (mafgid) segin la doctrina de Malik?

Respendi6: No y la mujer del cautivo no se casar4 hasta que éste se haga cristiano o
muera. Y afiadié: Se le pregunté a Malik [qué ocurre] en el caso de que no conozcan su
paradero ni su lugar después de que fuera hecho cautivo, a lo que contestd: «No se consi-
dera desaparecido y no se casard su mujer hasta que se sepa de su muerte o que se convirtié
al cristianismons.

Pregunté: ;Por qué dijo Malik acerca del cautivo «Si no conocen dénde est4 cierta-
mente no se considera desaparecidon?

Respondié: Porque €l estd en la tierra del enemigo y se sabe que fue hecho prisionero,
pero ¢l gobernador, [como haria en caso de un desaparecido], no puede pedir noticias
acerca de €l en territorio del enemigo, por lo que no esté en la situacién del que desapare-
cié en tierra del Islam.

Pregunté: Qué piensas acerca del cautivo al que obligan a abrazar el cristianismo alguno
de los reyes de las gentes inficles o las mismas gentes infieles: ;su mujer se separard de €l 0 no?

Respondié: Me dijo Malik: «Si el cautivo se hizo cristizno y st se supo que se convir-
ti6 voluntariamente, se efectuard la separacién entre €l y su mujer. Si fue obligado, no se les
separe y si no se sabe si se hizo cristiano a la fuerza o voluntariamente, se procederd a la
separacién entre €l y su mujer. Con ello, todos sus bienes seran hechos habiz hasta que
muera y pasen al tesoro publlco o bien retorne al Islam». Y dijeron Rabia ¢ Ibn Sihab que
si se hizo cristiano y no se sabe si fue obligado o de otra manera que se le separe de su mujer
y se instituyan en habiz sus bienes; y si fue obligado a aceptar la religién cristiana no se le
separard de su mujer, su fortuna serd hecha habiz y de sus bienes se mantendré a su esposar.

XXVIIL-IBN MUGIT. Al-Mugn#, 119.
ACTA DE DESAPARECIDO

Emiten testimonio los testigos instrumentales que firman junco a la fecha de este
escrito acerca de que conocen a Fulano hijo de Fulano personalmente y por su nombre,
que saben que se ausent6 hace rantos y cuantos afios antes de la fecha de este escrito en un
lugar que desconocen. Y si quieres, dices: Que saben que salié en tal algazda desde tal y
cual afio antes de la fecha de este escrito. Y que en el momento de su desaparicién no [se le
vio] irse de la algazia citada con quienes se marcharon de ella, segun lo que establecen y de
lo que no tienen duda. Y que le escucharon que ¢l tenia tantos y cuantos afios. Que su
salida en esta algazda citada fue el mes tal y que no saben que haya regresado de ella hasta
el momento de este estimonio suyo. Y eso [se testimonié] en tal fecha.

Doctrina juridica

(Ahmad b. Mu‘git dice:] Y si la mujer demandara a su marido y se estableciera a su
favor [un documento] semejante a esta acta, el cadi le fijard un plazo de cuatro ados a
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partir de aquel dia y buscard noticias suyas durante ese [periodo]. Si transcurriera el plazo
y no se escuchara noticia alguna de él, permicird a la mujer que se repudie por si misma, si
quiere, con un repudio tnico. Y no se fijard este plazo 2 la [mujer] cuyo marido se compro-
meti ante ella a que no la dejarfa mas de seis meses por otro [motivo] que el realizar la
peregrinacién. Lo dijeron mis de uno de los maestros de Qasim b. Muhammad y otros.

XXIX.-AL-SABI. Al-Abkim, 402, nim. 876.

[NO HAY NINGUNA AUSENCIA DEL CAUTIVO QUE CONFIERA A SU ESPOSA EL DERECHO DE
EJERCER SU CLAUSULA (DE DIVORCIO POR AUSENCIA)]

Se le pregunté a Ibn Zarb acerca de un hombre que se encuentra en territorio infiel
desde hace siete afios y que dejé arrds una esposa y dinero suyo con el que mantenerla. En
el escrito de su acidaque se especificé la clausula de que la ausencia [méxima del marido sin
que la esposa tenga derecho a divorciarse] seria en al-Andalus de un afio y en Oriente de
dos afios. Ahora reclama que quiere ejercer la cldusula, que aparece en el escrito de su
acidaque. ;Tiene derecho a ejercer la cldusula o no?

Y contesté: Pienso que no hay ninguna ausencia de cautivo (masas) [por prolongada
que sea) que confiera a la mujer ¢l derecho de ejercer la cliusula [de divorcio por ausencia].

Y se le pregunté acerca de eso a Muhammad b. Harit y respondié: La ausencia en la
que se ejerce la cldusula solamente ¢s en la ausencia voluntaria. Si [el cautivo hubiera
podido hacer lo que] deseara, no se habria ausentado y ciertamente se vendria con su
esposa. En cuanto 2 su ausencia, €l se encuentra en ella obligado y [la esposa] no uene
derecho a ejercer la cidusula en contra de €l en eso, pues no existe mayor constrefiimiento
que el cautiverio. A no ser que permaneciera [la mujer] sin la pensién, con el consiguiente
perjuicio que ello le producirfa, y sin que el cautivo tuviera bienes con los que mantenerla.
Pues en ese momento es necesario que se divorcie de él si no tiene bienes disponibles. Y no
existe [ausente lo bastance] esperado; que se I¢ aguarde (wa-la marjuwiw fa-yuntazin).
XXX.~AL-SABI. AL-Abkam, 452, ndm. 1004.

[DEL CAUTIVO QUE ES CASADO POR EL ¥IZLTQT CON UNA MUSULMANA)

Y dijo Ibn Lubaba acerca del cautivo que es casado por un Jilligi (cristiano del
noroeste peninsular) con una musulmana, estando ambos juntos en su poder y teniendo
con ellos el hijo de ambos, tras lo cual llegan.a terricorio islimico, [lo siguiente:] que no
persistan nunca en su matrimonio y se anule en cualquier caso. En cuanto a los nifios, su

linaje se vinculard a los padres. Y si los padres quisieran casarse tienen derecho a ello
después del sszibra’ (retiro legal) durante 3 menstraciones.

XXX1.-AL-SABI. Al-Abkam, 467, num. 1032.
[DE LA MUJER DEL CAUTIVQ EN TERRITORIO ENEMIGO]

Se le pregunt$ a Ibn Abi Zayd acerca de la mujer del cautivo en territorio enemigo,
que sabe que estd vivo pero no encuentra ningtiin medio para enviarle (el dinero para su
rescate] ni €l le manda la nafaga (pensién de mantenimiento).
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Y contestd: Lo correcto, en mi opinién, es que ef im4n estudie su caso y se detenga
en €l un-poco, y se divorcie de €l [si no se encontrara otra solucién). El detenerse en ello es
por.la-posibilidad de que hubiera llegado ya [el caucivo) o llegue répidamente. Lo dijeron
Ahmad b. ‘Isa al-Iskandarini ¢ IbnHabib y es bueno que se use en este tiempo.

XXXIL-IBN RUSD. Al-Mugaddimar, 1, 362-4.
' APARTADO

Hay seis cosas que no se pueden abandonar si los enemigos se las ganan a los musul-
manes, a saber: primera, los musulmanes libres; segunda, los dimmies libres; tercera, los
bienes de los musulmanes o de los dimnies, pues la ley en eso es igual para ambos; cuarta,
las esclavas madres de los musulmanes; quinta, sus esclavos manumitidos post morten o a
un plazo; la sexta, sus esclavos manumitidos contractualmence.

Y no se abandonaré lo que hubieran ganado de todo eso en seis situaciones: una de
ellas es que lo vendan en su pais; la segunda es que vengan con ello provistos de aman; la
tercera es que los musulmanes lo cojan en su botin; la cuarta es que se islamicen [los
enemigos] con ello [en su poder]; la quinta es que pacten una tregua estando ello en su
poder; la sexta es que pacten pagar la jizya y estando aquello en su poder. Estas son [en
rotal] treinza y seis cuestiones, porque cada una de las seis cosas que ganaron [los enemi-
gos] tiene seis situaciones, como hemos mencionado; a cada cuestidn se le aplican unas
reglas de las que mencionaremos algo que sirva de gufa para las restantes, si Dios, ensalza-
do sea, quiere.

(pg. 363) APARTADO

(1.2] En cuanto al caso de que los enemigos capturasen musulmanes libres y los
vendieran, eso es un rescate [en el que] el redentor que compra tiene derecho a reclamar al
rescatado lo que [pagé] por su rescate. No obstante, en el caso de que ambos fueran espo-
sos y uno de ellos rescarara a su compafiero sabiendo [que el cautivo era su cényuge] y este
no se lo hubiera ordenado, [e] redentor] no podré reclamarle nada. Y hay divergencia
[entre los alfaquies] en el caso de que el rescatado fuera esclavo del redentor; [por un lado)
se ha dicho que no le reclamard la [cantidad] por la que lo rescaté, supiera o no [que se
trataba de su esclavo); es la opinién de Ibn Habib. {Por otro lado], se ha dicho que no le
reclamard si lo sabia, y ello es lo que se deduce segiin lo que aparece en la Mudawwana.
[También] hay divergencia si se trata de alguien con parentesco prohibido para el matri-
monio y que no es esclavo; [por un lado) se ha dicho que es igual que la esposa: no se le
reclamars si [el redentor lo] sabia-salvo si lo rescaté por un mandaro suyo. [Por otro lado),
se ha dicho que es como el extranjero, al que se le reclama en cualquier caso. En cuanto [al
caso de que el cautivo rescatado] fuera de los parientes maternos y no de los parientes
prohibidos para el matrimonio, no hay divergencia en que se le considera como al extran-
jero, que se le reclama en cualquier caso.

[2.2] Y si vinieron con ellos provistos de amdn ne se les rescatard mas que 2 la entera
satisfaccién de ellos (los duefios); y si rehusaran y solo [quisieran] volver con ellos (los
cautivos) a su pafs, denen derecho a ello, segiin Ibn al-Qasim, a diferencia de lo que
tansmitié Ibn Habib de Malik y sus compaiieros igual.
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[3.2] Y si los musulmanes los cogieran en el botin son libres y no hay nada“que
reclamarles, salvo que sean vendidos en los lotes del botin y no aleguen nada [en ese.
momento] y fueran de los que [no®) ignoran que eso no se les puede hacer; entonces, les
reclamafan [los compradores a los cautivos] Jos precios [pagados por ellos], segin una de
las dos opiniones de Ibn al-Qasim en la ‘Utbiyya.

(4l2] Y si se islamizaran [los enemigos] con ellos, [los cautivos musulmanes, en su
poder), se les liberard y no tendrdn ninguna opcién de reclamacién contra ellos.

[5l2] Y si pactaran una tregua, no serdn rescatados mds que a la entera satisfaccién de
ellos {los duefios).

[6|.8] Y si pactaran el pago de la jv_izya, Yal:lyf‘a _t’ransrnitié de Ibn al-Qasim que no les
serdn arrebatados, mientras que Sahniin wansmitié de él que les serdn tomados por su
valor, y ello es 1o acertado [sobre] lo que no hay otra [selucién) que sea lo correcto, puesto
que si se islamiza el esclavo del dimmi se vende en contra de su voluntad y no permanece
en su poder, mucho mds con los musulmanes libres.

APARTADO

En cuanto al caso de que [los enemigos] capturasen protegidos (e al-dimma) libres,
[1.9] si los vendieran, serdn devueltos a su comunidad [dimmari-him) y cl comprador les
reclamari el precio.

[2.2] Y si vinieron con ellos provistos de amdn nadic tendrd opcidn alguna contra
ellos para [rescatar]los, pues si quieren {pag. 364] venden y si quieren regresan con ellos a
su pais,|sin que haya divergencia alguna en esto que yo conozca.

[3.2] Y si los musilmanes los cogieran en el botin serdn devueltos a su comunidad y
no hay nada que reclamarles, salvo que sean vendidos y se callen no ignorando que eso no
se les puede hacer; entonces, se actuard segiin o susodicho en cuanto a la divergencia de
Ibn al-Qasim en la cuestién precedente [es decir, reclaméndoles el comprador el precio
por el que fueron vendidos].

[41 2] Y si se islamizaran [los enemigos] con ellos, [los cautivos dimmies, en su poder],
en la Mudawwana se dice que son esclavos de ellos, mientras que IbnHabib dice que se
devuelvlan a su comunidad, y esta es la eleccién de Ismicil.

[5.2] Y si pactaran una tregua, no se ha expuesto [la regla aplicable] a ellos.

[6.21 Y si pactaran el pago de la jizys, eso se deduce segiin las dos opiniones de Ibn al-
Qisim en la escuela. Y en Dios estd ¢l éxito.

% Afado la negacidn pues el sentido exige que sea una frase negativa, tal y como, ademds,
aparece en esta misma 3.2 situacién aplicada 2 los protegidos y que se traduce a continuacién. Para
mayor abundamiento, Jalil, como ya se ha indicado, sefiala que las Gnicas excusas que un protegido
tiene para no haber hablado es desconocer la lengua o ser de carta edad.
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XOOKIL-IBN RUSD. Fatawa, 111, 1645, nim. 665; 11, 1232-3, ndm. 399%; AL-WAN-
SARISI . Al-M#yar, X, 157-8; TYAD. Madahib, 53-4.

TESTIMONIO DE UNQS CAUTWOS SOBRE OTROS EN TERRITORIO ENEMIGO

Se le pregunté a Ibn Rudd acerca del testimonio de unos cautivos sobre otros [en una
pregunta] cuyo texto es [de este tenor: Danos] tu respuesta, Dios te conceda el éxito,
acerca de un hombre que fue hecho cautivo y se le reuni6 [la cantidad necesaria para) un
rescate entre un legado y un préstamo sin interés®. Y viene y pretende que fue redimido
por una parte de él [solamente y no por el rotal del rescate]. Dan testimonio de ello en su
favor los cautivos que estaban con €l en territorio enemigo. ;Se aceptard o no aqui [oficial-
mente y sin estar cualificado judicialmente] su testimonio de aparente honorabilidad (‘2
-tawassum) por la necesidad? Y si se aceprara, se repartird entre el legado y el préstamo lo
que de él quedara? Respéndeme sobre ello y que seas recompensado [por Dios).

Y respondié: He examinado la pregunta. Es licita la autorizacién del testimonio de
aparente honorabilidad del cautivado que esté con el cautivo en esta [cuestién] porque la
necesidad en ella es evidente.

XXXIV.-IBN SALMUN. 4ligd, 11, 183.
ACTA

Fulano concluye (géta‘a) un trato (mugaraa) vilido con su esclavo cristiano (rimi)
Fulano por tantas y cuantas cabezas de ovino o por tantos y cuantos dinares de oro, que le
pagard al término del plazo tal. Y si lo cumple [el contrato] ante él saldrd libre y dejard la
prisién (tigdf) de los cautivos, Le satisface al esclavo mencionado y se obliga a lo que
mencionaron. Dan testimonio de ello quienes conocen a ambos en tal [fecha].

[DOCTRINA JURIDICA]

Este contraro obliga al duefio y si falleciera durante el plazo le da derecho gracias a é1
a pasar a ser libre. Si no le es posible eso y no fallece durante el [plazo}, permanece como
esclavo. La normativa de este [contrato} es la de la 4isdba (manumisién contractual} y no
se permite en este la fianza. Y si lo liberd de la prisién de los cautivos inmediatamente y a
cambio de que volviera con el dinero o se redimiera {ifiakka-hu} por medio de un tercero
o si lo liberara del cautiverio inmediatamente a cambio de que se comprometiera a lo que
dijese, eso es licito y en esto si hay [que depositar] fianza y rehén.

XXXV.-IBN SALMUN. Al-Igd, 11, 183-4.

*® En esta versién la fewa tiene un afiadido interesante y termina seiialando que lo que sobre
del dinero reunido entre el legado y el préstamo serd para el cautivo después de que se haya rescatado
y que se distribuird entre las dos fuentes que lo habian financiado. Las otras dos obras que cambién
recogen esta fztwa afiaden la respuesta de Ibn al-Ha§y declardndola licica iguatmente.

¥ Quizds procedente de los bienes habices, a cuyo administrador deberia devolver después la
cantidad prestada: V. AL-WaNSARTST: ALMivar, VL, 207-8; LAGARDERE: Histofre, 283-4, ndm. 253.
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ACTA

El honrado (#ig4) alfaqueque Fulano redime (iffakka) del poder de Fulano a su escla-
vo cristiano (rémi)llamado tal y cuya descripcién es cual por un rescate cuyo monto ¢s tal
y que pagard al término del plazo cual. Toma el alfaqueque mencionado al esclavo cristia-
no {(nasrini), quien resulta liberado de la prisién del cautiverio bajo su potestad (“inda-fu)
en fa forma mencionada y se obliga a pagar este rescace segtin el detalle mencionado con su
hacienda y bajo su responsabilidad. [Y ello se realiza] en presencia del esclavo y con su
persona especificamente (‘a/d “ayni-hi), con su recoconocimiento de que era esclavo de su
mencionado sefior hasta que le otorgé esta redencién. Prestan testimonio de ello invocable
en su contra [tales testigos] en tal [fechal.

EXPLICACION [JURIDICA]

Y si fueran menores {pequefios) no se permite su rescate a no ser que estuvieran con
sus .padres y se rescataran con ellos. Dijo Sahnin: Si el menor estuviera con uno de sus
padres le seguird y se decidird sobre €l en funcién del [progenitor]. Y se le pregunté acerca
de una mujer de los enemigos que fue hecha prisionera y con ella tenia a su hija, jse
permite que se rescate con ella por dinero?. Y respondié: Si y Malik, Dios, ensalzado sea,
esté satisfecho de él, dijo que st estuviera la nifia sola no se permite que sea rescatada por
dinero.

Y en el libro de Ibn Habib decian Mutarrif, Ibn al-Mayisin y Asbag: Estamos en
desacuerdo con que se rescaten a los menores hechos prisioneros al enemigo por dinero
aunque fuéran prisioneros pertenecientes a las gentes del Libro {cristianos y judios} si no
estuvieran con ellos sus padres; {la razén es] porque ellos estdn con nosotros en el Islam, en
caso de que los musulmanes los tuvieran en su posesién; y no hay problema en rescatar con
ellos cautivos musulmanes si no hay més remedio.

Dijo Ibn Habib: Escuché a Mutarrif e Ibn al-Mayitin decir: Dijo Malik: No se
rescate al prisionero que se manifest$ y respondié aceptando el Islam ni por dinero ni por
un cautivo musulman.

Es licito que un cristiano deje como rehén a su hijo o a su hija o a otro para su
rescate. Dijo Sanhniin en el libro de su hijo sobre el caitivo cristiano en manos de un
musulmin que se rescata y deja como rehenes para ello a su hijo y a su hermano pequefio
o grande, infiel o dimmi o pone la condicién de que sea su esclavo si no vuelve con el
dinero, dijo [s7¢, repetido]: No es correcto rescatar al hombre adulto por dinero pero si por
el musulmén [cautivo] y no conviene tomar rehén por &l més que a un hombre adulto, que
¢s en dnimo como el primero o mds fuerce. Después, si puso la condicién de que éste fuera
[pdg. 184] su esclavo si no volviera con el dinero, tiene derecho a aplicar la eldusula. Ysi o
dejé en garantia del importe y se retrasa y no regresa con el dinero pagara el precio este
hembre dejado como rehén y serd soltado; y le pagard completamente por la cliusula. Y si
puso como condicidn que este rehén seria su esclavo y fuera dimmi o sujeto a pacto (mu‘ghid),
no se esclavizard sino que serd responsable del valor del cautivo o del dinero que se hubiera
especificado. También dijo acerca de él: Segiin nuestra opinién, lo usual es que no se
rescate a un cristiano por dinero sino por los cautivos de los musulmanes.
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XXXVI-AL-WANSARISI. Al-M#yar, IX, 222-3, (resumen en X111, 119).

Se le pregunté a uno de fos maestros de al-Andalus acerca de una mujer que iba con
dos jinetes y que pasaron junto a un hombre. El hombre le pregunté a ella por su sicuacién
y conté que fue hecha prisionera en una comarca civilizada y conducida a Sevilla, que le
hizo dafio quien la tenia consigo y ella se escapé (jarafai) en direccién a Cérdoba. Enton-
ces la cogieron estos dos jinetes, que querian llevarla a Toledo. Cuando ambos [jinetes)
oyeron sus palabras huyeron y la dejaron con el hombre. El cadi la retuvo cuatro meses o
algo asi y no llegd nadie reclamandola.

Y respondié que se la suelte y vaya adonde quiera y permanezca donde desee, si no
llegd nadie reclamindola o que fuera su depositario; y con menos de este plazo [incluso)
era obligado solrarla y liberarla.
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